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Resumo

O presente trabalho descreve o problema de Deus como uma questio
fundamental da Cultura Ocidental, entendida por Nietzsche como decadente. Tal
problema esta fundamentado nos alicerces da propria cultura que se tornou um
lugar de fuga da realidade, entendida por seu vazio de sentido como tragica.
Subterfigios foram criados para fugir do sofrimento imanente da vida e foram
identificados por Nietzsche na histéria da Filosofia que se confunde com a
propria histéria da cultura ocidental, a comecar pela racionalidade socratica,
seguida pela metafisica dualista e pela moral antinatural cristd. A representacio
personificada dessa cultura decadente estd na crenga do Deus cristio.
Pretendemos demostrar que o problema de Deus ¢ parte fundamental da critica
de Nietzsche a cultura ocidental e que, portanto, faz parte do seu percurso
intelectual. Para tanto, seguimos uma organizacio didatica de suas obras,
entendidas como fase jovem, intermediaria e madura. Utilizamos as grandes
obras do autor ¢ os escritos péstumos como ferramentas fundamentais para
oferecer uma compreensdo mais ampla de suas ideias, além, ¢ claro, de nos
apropriarmos sempre que necessario dos grandes comentadores do autor como

complemento bibliografico.
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Abstract

The present work describes the problem of God as a fundamental issue of Western Culture,
understood by Nietzsche as decadent. This problem is based on the foundations of the culture
itself that has become a place of escape from reality, understood by its void of meaning as tragi.
Subterfuges were created to escape the immanent suffering of life and were identified by Nie-
1zsche in the history of Philosophy that is confused with the very bistory of Western culture,
beginning with Socratic rationality followed by dualistic metaphysics and Christian unnatural
morality. The personified representation of this decadent culture is in the belief of the Christian
God. We intend to demonstrate that the problem of God is a fundamental part of Nietzsche's
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critique of Western culture and is therefore part of his intellectnal course. For this, we follow a
didactic organization of bis works, understood as a_young, intermediate and mature phase. We
use the great works of the anthor and the posthumons writings as fundamental tools to offer a
broader understanding of bis ideas, besides, of course, to appropriate whenever necessary of the
great commentators of the anthor as a bibliographical complement.
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Em Nietzsche, a filosofia toma novo formato, tanto no que
diz respeito aos diagnosticos realizados na cultura ocidental, quanto
na forma aforismatica, num segundo momento, e assistematica
com que apresenta suas ideias. Entretanto, mesmo considerando
que Nietzsche nao desenvolve suas ideias através de grandes
sistemas, como a tradicio filos6fica se acostumou a fazer, os
estudiosos de Nietzsche entendem-no como um pensador de
problemas cuja produgao intelectual, portanto, esta dividida em trés
fases, que dizem muito sobre o desenvolvimento intelectual do
filésofo alemdo. Sio elas: a fase jovem, a intermediaria e a fase
madura.’

Essa perspectiva dividida em fases serve mais como
referéncia hermenéutica que para separar as distintas ideias
presentes na filosofia nietzscheana. Apesar da percepcio de
divergéncias entre determinadas interpretagoes sobre a realidade,
nao podemos desconsiderar que ha, de alguma forma, uma relacao
entre elas. Essa relacio, no decorrer da construciao das ideias de
Nietzsche, foi delineando determinados conceitos e convicgoes,
fazendo-o, por vezes, abandonar antigas ideias, reestruturando-as,
sempre visando compreender os problemas fundamentais da
cultura e os valores que por uma necessidade se entrelagavam,
estabelecendo crengas, como podemos perceber no prefacio a
Genealogia da moral:

Com a necessidade com que uma arvore tem seus
frutos, nascem em nds nossas ideias, nossos
valores, nossos sins e ndos e ses e qués [ todos

2 Cf. GTACOIA JUNIOR, 2000, p. 28 e 29.
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relacionados e relativos uns aos outros, e
testemunhas de wma vontade, wma satde, wum
terreno, #m sol.?

Entre os problemas com que Nietzsche se ocupou,
reconhecemos que a problematica sobre Deus esta entre as que
atravessaram suas obras — numa determinada concepgdo ainda
metafisica, influenciada por Schopenhauer, mas que manteve a
problematica de Deus relacionada com os ideais dionisfacos, ou
seja, como ocorreu nas outras fases, quando o foco era a critica e a
afirmacao da necessidade de se desconstruir o conceito Deus criado
pela cultura ocidental através do socratismo e do cristianismo.

Para tanto, pretendemos contextualizar a filosofia
nietzscheana, demonstrando como o problema de Deus esta
presente em seu percurso intelectual. Seguiremos as divisoes
sugeridas pelos comentadores, apontando a visaio de Nietzsche
sobre nossa questao central — o problema de Deus.

No primeiro momento, entendido como a fase jovem de
Nietzsche, pretendemos demonstrar a relagaio da problematica da
cultura, diagnosticada pelo autor, relacionada com os valores
decadentes, estabelecidos como verdades absolutas, produzindo a
derrocada da cultura enquanto afirmacdo de uma perspectiva
dionisfaca da vida.

Na fase intermediaria, Nietzsche prioriza desmistificar os
valores absolutos como humanos, demasiadamente humanos,
desenvolvendo fortes criticas a diversos aspectos da cultura
ocidental, como a religido, a arte, a filosofia, a metafisica e a ciéncia
moderna. Também apresenta o conceito Deus como um conceito
que ja perde sua forca enquanto norteadora de vidas.

Na dltima fase, a fase madura, o autor de Assim falou
Zaratustra e da Genealogia da moral pretende apresentar a constitui¢ao
dos valores morais relacionados diretamente a bases metafisicas,
concebendo o problema de Deus como um problema a ser

3 NIETZSCHE, 1998, prélogo, § 2, p. 08.
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diagnosticado, através de um método investigativo que se baseia em
fatos historicos e psicolégicos, para, s6 entdo, ser superado.

1 - A fase jovem de Nietzsche

Nesse momento, as preocupacoes de Nietzsche estavam
voltadas para os problemas que a cultura enfrentava, considerando
que a cultura, mais especificamente, a arte, era uma expressao do
universo, mas preservando e valorizando uma perspectiva
pessimista’, ji que ¢ impossivel alcancar saciedade ou alivio na vida,
considerada constitucionalmente tragica. Hssa perspectiva ¢
inegavelmente adquirida da filosofia do alemdao Arthur
Schopenhauer (1788-1860), que entendia o universo, a realidade de
forma metafisica dualista, mas nio como resultado da existéncia ou
do poder de um Deus. Para Schopenhauer o mundo ¢ resultado de
uma vontade cega que recebe representagao, isto é, significado de
quem esta mergulhado nesta realidade. Logo, o mundo ¢é entendido
como resultado dos movimentos derivados das vontades e que
recebe representacao, sentido. E essa vontade que seria responsavel
por toda a existéncia, por todo o movimento que existe em busca
de satisfacio, em busca de saciedade’.

A relevancia da arte, principalmente da musica, também ¢
resultado de outra grande influéncia — Richard Wagner (1813-1883)
—, que por sua vez também se inspirou em Schopenhauer e na
supervalorizacio da musica como a manifestacdo mais proxima da
Vontade, como a via mais proxima de acesso ao conhecimento do
mundo como Vontade.

4 Schopenhauer teve grande influéncia na vida e nas obras de Nietzsche que, por
sua vez, aprofunda, por exemplo, o tema do pessimismo. Percebe-se tal reflexdo
entre os anos de 1869 e 1873 quando aborda o pessimismo principalmente em
relagdo a arte. Para conferir os escritos consultar a organizagdio de COLLI e
MONTINARI: VII, 3 (51), 3 (54), 3 (73) e 3 (95) — inverno de 1869-1870; cf.
também VII, 19 (52) — verdo de 1872 — inicio de 1873; VII, 23 (35) —
INVERNO DE 1872-1873; e VII, 29 (4) — verao-outono de 1873.

5 Cf. SCHOPENHAUER, Arthut. O mundo como vontade e representagao. Sao Paulo,
editora UNESP, 2015.



Caderndo de Relagbes Internacionais, vol. 7, n° 13, ago-dez. 2016 | 207

E a partir da perspectiva de mundo como Vontade e da arte
como manifestacio da realidade tragica, que Nietzsche volta seu
olhar afiado e critico para as expressOes culturais e suas
perspectivas modernas, baseadas em ideais que negavam a vida,
principalmente em seu aspecto tragico. Eugen Fink expressa com
exatiddao a importancia representativa que o fenomeno tragico tinha
para a antiga cultura grega e, consequentemente, para Nietzsche:

No fenémeno do tragico percebe a verdadeira
natureza da realidade; o tema estético adquire, a
seus olhos, a condi¢do de um principio ontolégico
fundamental; a arte, a poesia tragica, torna-se para
ele (Nietzsche) a chave que lhe abre a vida essencial
(Wesen) do mundo®.

A cultura moderna havia admitido novos paradigmas
modernistas para interpretarem a realidade. Ideias evolucionistas e
progressistas, baseadas principalmente no grande avanco da ciéncia,
que resultaram na negacao do fenomeno tragico da realidade. De
acordo com Giacoia Junior, tais ideais modernos criavam confianca
ingénua, resultando na falsa cren¢a de que “a humanidade teria
alcancado um estagio de desenvolvimento em que estaria em
condi¢cbes de, humanizando a natureza e racionalizando a
sociedade, aproximat-se do ideal da felicidade universal”.”

Com a missio de apresentar um contraideal ao estado
moderno da cultura ocidental e ao excesso de otimismo
cientificista, quando acreditava-se que a ciéncia seria capaz de
fornecer a pergunta sobre o sentido da existéncia humana,
Nietzsche busca as tradigdes da Grécia pré-socratica como
inspiracao para a proposta de renascimento da visio tragica da
realidade que havia se perdido no decorrer da histéria do mundo
ocidental.

E na expressdao artistica, principalmente na musica, que
Nietzsche projeta a esperanga de “restauracdo da cultura tragica no

6 FINK, 1988, p. 17.
7 GIACOIA JUNIOR, 2000, p. 31.
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mesmo sentido que esta reflorescera entre os gregos, embalada por
um senso artistico notavelmente desenvolvido e por uma postura
corajosa perante o drama da existéncia”.® Dai segue-se a grande
expectativa depositada na musica de Wagner.

Desde Soécrates foi-se construindo uma tradicio que
buscava respostas para a razio de ser do homem através de
institui¢oes criadas pelo ser humano, como a filosofia, a religido, a
ciéncia e até mesmo a arte, que resultaram em determinados
valores, por vezes normativos, que conduziram nossa visio de
mundo e nossa relacio com tudo. Mas ambas demonstraram
incompeténcia diante da tarefa de dar sentido a vida, sentido que a
valorizasse pelo que ela é. Nesse momento, até mesmo a arte nao
cumpria com seu objetivo de desvelar a realidade como ela é, pois
era encarada mais como instrumento de fuga da realidade, quando
vista como uma forma de se evitar o sofrimento, que como
instrumento de coragem. A visao tragica da realidade de que a arte
antes se constituira havia perecido juntamente com o espirito
tragico, deixando um grande vazio de sentido e de expressio de
vida:

Com a morte da tragédia grega |[...] surgiu um vazio
enorme, por toda parte profundamente sentido; tal
como cefta vez aconteceu cOm marujos gregos, no
tempo de Tibério, que ouviram em uma ilha
solitaria o brado consternador: “O grande Pa esta
morto!”, também ressoava agora com um doloroso
lamento através do mundo helénico: “A tragédia
esta mortal” Com ela perdeu-se a propria poesial
Fora, fora, idevos, raquiticos e definhados
epigonos! Ide para o Hades, para que la possais
saciar-vos a0 menos com as migalhas dos antigos
mestres!’

Ao diagnosticar a morte da tragédia grega e,
consequentemente, dos ideais do deus Dioniso, Nietzsche assume

8 Ibidem, p. 32.
9 NIETZSCHE, 1992, § 11, p. 73.
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como uma de suas principais preocupagdes a restauracao da visao
tragica da realidade, transfigurando as demais expressoes culturais,
movendo-as para uma postura afirmativa da vida. E na obra O
nascimento da tragédia que o autor realiza o diagnostico e analise da
cultura ocidental e propoée uma nova visio da arte como
justificadora da existéncia: “[...] nossa suprema dignidade temo-la
no nosso significado de obras de arte J pois s6 como fendmeno
estético podem a existéncia e o mundo justificar-se eternamente.”"

O nascimento da tragédia marca a passagem do fildlogo ao
filésofo, pois “se da conta de que a filologia académica permanece
ligada ao plano da ciéncia, ao passo que a filosofia pretende
exptimir o seu espirito criativo”."

Ao voltar seu olhar para a Grécia antiga, mais
especificamente para os pré-socraticos e para a mitologia,
Nietzsche propde outra experiéncia, que seguia numa via contraria
a do otimismo cientificista que vivia em sua época. Apesar dos
grandes avangos que a ciéncia ja proporcionara naquela época,
Nietzsche tinha uma visao pessimista em relacio a cultura. Para
tanto, escreveu O nascimento da tragédia com a intencao de buscar o
fundamento do homem e da histéria através do estudo sobre a
origem da tragédia."

A decadéncia da cultura, de acordo com Nietzsche, se deve
muito a perspectiva apresentada por Socrates, baseada na
supremacia da racionalidade, que transformou por completo toda a
cultura ocidental, principalmente quando serviu de fundamento,
através do cristianismo, para a elaboragdo de valores morais que
acentuavam o desprezo pela vida.

No perfodo de Socrates, o que fundamentou a virada
hermenéutica foi a sobreposi¢ao da razao em detrimento de todos
os outros aspectos da existéncia, visando a “verdadeira”
compreensao da realidade, o que nao passava de uma grande ilusao
metafisica:

' Ibidem, § 5, p. 47.
11 PENZO, 2002, p. 26.
12 Cf. PENZO, 2002, p. 26.
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[-..] etgue-se por certo, com excesso de honradez, se
nio de petulincia, uma profunda representacio
ilusdria, que veio ao mundo pela primeira vez na

pessoa de Sécrates — aquela inabalavel fé de que o
pensar, pelo fio condutor da causalidade, atinge até
os abismos mais profundos do ser e que o pensar
estd em condi¢oes, nio s6 de conhecé-lo, mas
inclusive de corrigi-lo."3

A razao fol superestimada, atribuiram a ela uma
importancia de, se podemos usar esse termo, redentora da
humanidade, uma importancia comparavel a que os deuses também
tiveram para determinados povos. Essa razao deveria ser seguida,
pet-seguida, como condicao de libertacdo e solugao dos problemas.
Ela foi compreendida com significados e relagbes metafisicas,
passando a dar sentido a vida das pessoas. Diante disso, Nietzsche
retoma uma perspectiva grega, que havia sido abandonada pelos
proprios gregos: a perspectiva do deus Dioniso.

Nietzsche vé com o surgimento da filosofia socratica o
desaparecimento da perspectiva tragica, quando se inicia um
processo de valorizagdo da razio em detrimento dos instintos e dos
sentidos. A razdo passa a ser instrumento de saciedade das
fraquezas humanas. A razao passa a ter a mesma finalidade da teia
de uma aranha:

Nao procedemos em relagdo ao conhecimento de
maneira muito diferente da aranha, quando esta
tece a teia para cacar e sugar as presas: ela pretende
viver gracas a estas artes e atividades e satisfazer a
suas necessidades — e nds, conhecedores,
pretendemos exatamente o mesmo ao deitarmos as
maos a séis e a atomos, como que os fixando e
determinando.!

13 NIETZSCHE, 1992, § 15, p. 93.
14 KSA, 1988, (15) v. 9, p. 636.
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Com Sécrates, o objetivo ¢, através da razao, buscar uma
fuga para o aspecto triagico da existéncia, que passa a ser Visto
como o absurdo da existéncia e que precisa ser compreendido para
ser evitado. Contrario a esse sentido, para o autor alemido “a
verdade nao ¢, por conseguinte, algo que exista ja or af e que tenha
de ser encontrado e descoberto, mas algo que importa criar e que
confere o nome a um processo, melhor ainda, uma vontade de
dominacgdo que, em si mesma, ndo tem fim [...]”."

Diante de uma cultura que degenera, Nietzsche propde
retomar o que havia sido abandonado ha mais de dois mil anos — a
relacdo entre cultura e arte, considerando a perspectiva tragica da
realidade —, demonstrando que a razio, por si so, era insuficiente
para abranger todos os aspectos da realidade, como havia
pretendido Socrates. Apolo apenas nao representava a vida e suas
variacOes, mas com Dioniso a vida era re-conhecida como mais
alegre, irreverente, tragica.

Desde os primeiros escritos do Nietzsche filésofo,
reconhecemos sua preocupacio com as interpretagdes que se
faziam da realidade. Sendo através da sobreposi¢ao da razio, dando
a ela valores metafisicos, sendo através da sequéncia dada pelo
cristianismo, nao podemos negar a relacao direta existente com a
problematica metafisica de Deus, enquanto Ser que esta num além-
mundo, mas que ao mesmo tempo ¢é condi¢ao de possibilidade
deste mundo, resultando em grande influéncia moral na cultura
ocidental — nao somente com o Deus cristio, mas com os tipos de
deuses ou valores divinos que eram assumidos como ideais para a
vida humana, alguns dos quais negavam o homem na sua amplitude
de significados e aspectos, como, por exemplo, a propria razao
socratica.

Pela razao socratica, de acordo com a visio nietzscheana,
desvaloriza-se o corpo, o que é sensivel, procura-se buscar alivio
para o sofrimento quando se entende que a razao pode conduzir o
homem a uma realidade suprassensivel que o liberta de toda
aparéncia. Pela metafisica cristd, além de se propor alivio para o

15 Thidem, v. 12, p. 383.
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sofrimento, propoe-se uma justificativa para o mesmo. Ambas (a
razao socratica e a metafisica cristd) negam a realidade tragica, o
corpo e seus instintos e sensagoes em favor de um além.

A arte, em especial a musica, seria a forma de restaurar a
experiéncia tragica da vida. Nietzsche acreditava que a unido da
musica de Wagner com a filosofia de Schopenhauer possibilitaria o
renascimento da cultura tragica na Alemanha. Sua inten¢dao era
restaurar a visio de existéncia dos antigos gregos que nao
assumiram uma perspectiva dualista sobre a realidade, nio
privilegiaram a alma em detrimento do corpo ou um além-mundo
em desprezo deste.

A vida para os gregos era assumida como um todo, como
pertencente ao proprio mundo. Todos os aspectos da realidade
eram vistos como aspectos a serem valorizados, inclusive o
sofrimento, os instintos e a morte. Os antigos gregos
transformaram os aspectos tragicos da realidade em expressoes
artisticas, considerando os deuses Apolo e Dioniso como as
maiores representacoes do paradoxo da existéncia. Apolo é o deus
das artes figurativas; expressa a ordem, o equilibrio, a justa medida.
Dioniso é o deus da musica, da irreveréncia; expressa a transgressao
de todo limite, a destruicdao de toda formalidade.

Podemos perceber que nessa fase jovem de Nietzsche ja
havia a elabora¢io de uma visao cosmologica sobre a realidade,
uma visao que entendia e aceitava o mundo como resultado de um
jogo de diferentes forgas, como batalha entre vontades distintas e
até mesmo contrarias. Hssa concepcio, nio ¢ segredo, veio
diretamente da influéncia schopenhaueriana, do conceito de
Vontade. A arte também assume enorme importincia para
Nietzsche, pois, assim como afirmou Penzo, “s6 com a arte siao
reveladas as forcas cosmicas originarias, representadas pelos
fendmenos do apolineo e do dionisiaco”.'* No caso de O nascimento
da tragédia, a expressao maxima do dionisfaco ¢ obtida através da
musica.

16 PENZO, 2002, p. 26.
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Em consequéncia dessa determinada visio cosmoldgica,
Nietzsche também ja permeava outros problemas na cultura
ocidental, que mais tarde ganharam grande relevancia para o corpo
de sua obra: o problema da morte de Deus e o problema do wzilismo.
Marie-Andrée Ricard afirmou:

O andncio da morte de Deus aparece pela primeira
vez em A gaia ciéncia. No entanto, Nietzsche
cortejou o problema conjunto da morte de Deus e
do niilismo desde sua primeira obra, O nascimento da
tragédia, com a diferenca, ¢é claro, de que a morte de
Deus diz respeito, nesta, primeiramente aos
habitantes do Olimpo.!”

Estamos cientes de que o aspecto literal interpretativo da
primeira obra filosofica de Nietzsche nos remete a critica cultural
da Europa no século XIX, mas entendemos que, por tras (ou como
consequéncia) da afirmagdo da vida pela perspectiva grega, do
espirito irreverente dionisiaco e da organizagao apolinea, esta algo
que extrapola um estudo filolégico sobre a histéria. A maior
relevancia da obra esta relacionada com os principios filosoficos
estabelecidos através de conceitos como, por exemplo, a ja citada
problemitica geral sobre Deus, no caso de O mnascimento da tragédia,
focado no deus Dioniso, o que inclui a questdo da morte de Deus e o
proprio nitlismo. Isso nao significa que tais assuntos ja eram tratados
de forma consciente e elaborada por Nietzsche. Tal fato sé veio a
acontecer nas fases subsequentes, mas no sentido em que se
apresenta a derrocada ou a desvalorizacao dos valores dionisfacos
como perspectiva tragica sobre a vida. Esses conceitos apresentam
uma perspectiva sobre a realidade que destoa do que a tradi¢ao
filosofica vinha apresentando.

O nascimento da tragédia foi o inicio de uma criagao filosofica
que analisou toda a histéria da filosofia, reconhecendo certos
aspectos problematicos na cultura que, no século XIX, estavam
explicitados de forma evidente, influenciando diretamente a vida

17 RICARD, 2009, p. 276.
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dos homens. Entretanto, nesse periodo, Nietzsche ainda
compreendia a arte, a musica e toda a visao cosmolégica pelo viés
metafisico, como algo distinto de si que devia ser encontrado. A
perspectiva sobre o espirito dionisfaco da musica e o principio
apolineo da arte, isto ¢, a necessaria relagio entre o irreverente e
tragico com o sensato e racional, foi mantida pelo filésofo alemao,
ao ponto de confundir-se com sua proépria filosofia. Nietzsche
admite, tal como os antigos gregos, “que, assim como o terrivel é
inseparavel da beleza, assim o sofrimento e a morte sdo
inseparaveis da vida”."®

Esse era o principal objetivo de Nietzsche, ou seja, fazer
com que seus contemporaneos compreendessem e aceitassem a
finitude como pertencente a prépria existéncia, como fonte
inspiradora para a vida. Queria transformar a aversao em afirmagao.
A melhor forma de expressar essa realidade era através do mito.
“Por mito deve-se entender antes de mais nada um enredamento,
uma formacdo do devir que culmina, segundo Nietzsche, na
tragédia em seu apogeu e na poesia lirica, pois ambas aliam musica
e linguagem.”"”

Ao expressar a realidade através do mito, da-se um sentido
para o sofrimento e cria-se uma ponte entre o presente e o futuro,
possibilitando abrir uma dimensio de eternidade para a realidade,
qualificando-o como sagrado.”

Dessa forma, surge a interpretagao assumida por Ricard de
que Nietzsche abordou dois aspectos fundamentais em O nascimento
da tragédia que influenciarao o desenvolvimento de suas ideias
posteriores. O primeiro se refere a compreensao de “que o espirito
tragico era fruto de uma vitdria sobre si do pessimismo”.* E o
segundo, “que os gregos chegaram a considerar divina a propria

18 Ibidem, p. 280.
19 Idem.

20 Cf. Idem.

21 Tdem.
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existéncia finita”.* Mas o conceito de eternidade para os gregos
deve ser compreendido a partir de uma experiéncia

[..] cuja principal modalidade ¢ a da presenca ou, se
se quiser, do ser, no qual se metamorfoseia o devir,
mas que nio se confunde, [.] com as duas
concepeoes da eternidade como sempiternitas e como
nune  stans  que  prevalecerdio na  tradicdo,
especialmente enquanto atributos de Deus. A
eternidade, isto é, a petpetuacio no tempo, ergue-se
aqui sobre o solo mesmo da finitude.??

Eternidade para os gregos representava o maximo da
afirmacao da existéncia no eu, no vir-a-ser, naquilo que seria
construido, ou, para usar uma terminologia mais apropriada de
Nietzsche, a afirmagao da vida se fazia pela ¢riagio do eu. Esse era o
espaco do sagrado, representado pelo mito, por Dioniso, que deveria
ser assumido como paradigma.

O que se destacava de mais valioso na cultura grega antiga,
para Nietzsche, era a forma com que encararam a vida e seus
aspectos tragicos. “Os gregos souberam, exemplarmente, dominar
o caos de seus impulsos, atingindo um dominio de si que lhes
permitia transfigurar em beleza os horrores da existéncia.”* Os
gregos também passaram por guerras e por todas as lastimas que
um povo pode suportar, mas nao recorreram a subterfigios
decadentes, baseados em valores morais que destroem a natureza
humana.

A representagao dessa postura era o deus Dioniso. O deus
da irreveréncia e da musica, da qual fazia parte o deus Apolo, pois
era o patrono das artes figurativas.” A realidade era vista pela
representa¢ao dos dois deuses, Apolo e Dioniso. “A tragédia é a
sintese dessas forgas antitéticas: nela se conciliam, por um lado, a
forca cega e inexoravel do destino, que a tudo destrdi, e, por outro,

22 Tbidem, p. 281.

23 Idem.

2+ GIACOIA JUNIOR, 2000, p. 33.
% Cf. NIETZSCHE, 1992, § 1, p. 27.
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a intensidade maxima do que resiste ao destino, a figura colossal do
her6i.”*

A partir dessa perspectiva, os homens podem transfigurar,
através da cultura e da arte, toda tragédia, todo sofrimento, toda
angustia em expressao artistica, em experiéncia estética da
realidade, em beleza da natureza e até mesmo em experiéncias
religiosas, mas nunca os negando, nem buscando artificios
metafisicos baseados em preceitos morais decadentes para fugir da
realidade a que pertencemos. Por isso, Apolo e Dioniso
representam as duas for¢as ambiguas, intuitivas e fundamentais da
experiéncia do existir.

Mas pode surgir o questionamento sobre a posi¢ao de
Nietzsche em niao s6 elogiar uma cultura que admitia deuses como
referéncias valorativas da vida, sendo que critica tanto a religiao
cristd e o proprio processo de endeusamento da razao, mas, além
disso, em afirmar a necessidade de assumirmos novamente o deus
Dioniso como referéncia perspectivista da realidade.

Nesse momento, a grande preocupacao de Nietzsche era
promover o renascimento da cultura como afirmagao da vida, a
qual, desde Socrates, quando afirmou a necessidade de superarmos
o sofrimento humano, apresentou a razao como possibilidade de
resolucdo para a crise que a cultura grega vinha enfrentando. A
partir daf as pessoas assimilaram que o sofrimento nao era algo a
que precisarfamos nos submeter, que nao era algo constitutivo da
realidade, principalmente com o advento do cristianismo. Socrates
teria apresentado trés formulas que trariam a redengdo e a
felicidade ao ser humano, mas que ao mesmo tempo levaram a
tragédia grega a morte: “Virtude é saber; s6 se peca por ignorancia;
o virtuoso ¢ o mais feliz.”’

Na tentativa de superar o sofrimento, buscaram-se motivos
para justifica-lo. A principio, Sécrates culpou os instintos como os
responsaveis pela desorganizacao da cultura grega, sendo que a
razdo seria capaz de superar essa falha na constitui¢io humana.

26 GIACOIA JUNIOR, 2000, p. 34 e 35.
27 NIETZSCHE, 1992, § 14, p. 89.
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Depois, principalmente através do cristianismo, surgiu a nogao de
pecado, deduzindo que o culpado para tal situagdo era o proprio
homem, e que a saida para a situacdo de desgosto era acreditar no
seu Deus e agir conforme seus preceitos.

E na leitura histérica que Nietzsche afirma a necessidade de
retomarmos as tradi¢oes antigas dos gregos, principalmente pela
interpretacao dionisfaca da realidade. Essa perspectiva nietzscheana
nao pode ser compreendida apenas como uma substituicio de
deuses a serem seguidos e adorados, como se a ideia fosse trocar a
adoracao do Deus cristio pela adoragaio do deus Dioniso. A
questdo central em relagio a Dioniso nido é de adoragao mistica,
mas o fato de que é preciso sim superar os valores creditados e
consequentes do Deus cristao e assumir como ideal, apenas como
ideal mitico, a interpretacdo dionisfaca da realidade, quando nao sé
se aceitava a realidade tragica, mas transformavam-na em arte, em
expressao do belo, em notas musicais.

Com a critica aos ideais socraticos e a apresentagao dos
ideais dionisfacos como necessarios para uma cultura afirmativa,
Nietzsche, no Ece homo, determina o renascimento da tragédia,
reconhecendo nessas duas ideias as novidades para a cultura
ocidental:

As duas decisivas novidades do livro (O nascimento da
tragédia) sdo, primeiro, a compreensdo do fen6meno
dionisiaco nos gregos [ oferece a primeira psicologia
dele, enxerga nele a raiz Gnica de toda a arte grega.
Segundo, a compreensio do socratismo: Sécrates
pela primeira vez reconhecido como instrumento
da dissolugio grega, como tipico  déwadent.
“Racionalidade” contra instinto.?8

Os ideais dionisfacos seriam os responsaveis por guiar a
cultura ocidental ao caminho de reafirmacio da vida. E a reconversio
ao dionisfaco que Nietzsche propde. Dai segue-se a necessidade de
compreendermos os ideais dos gregos antigos, baseados na filosofia

2 NIETZSCHE, 1995, O nascimento da tragédia, § 1, p. 62.
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dionisfaca, para reconhecermos os equivocos interpretativos da
filosofia, da arte e da religiao crista: “Quem nao s6 compreende a
palavra ‘dionisiaco’, mas se compreende nela, nao necessita de
refutagdo de Platao, do cristianismo ou de Schopenhauer — fargja a
decomposicao...””

Percebemos, com isso, que mesmo em seus primeiros
escritos as questoes de Deus estavam presentes. Desde o principio,
seja como critica a cultura ocidental, quando assumiram
determinados valores que depreciavam a vida, baseados na razio
socritica ou nos valores morais cristios, advindos de seu Deus, ou
através de uma proposta de restauragao de ideais dionisiacos,
Nietzsche demonstra que as questdes de Deus estio relacionadas
diretamente com a constituicio de nossos valores e,
consequentemente, de nossa visaio de mundo. Por isso, a
problematica de Deus em Nietzsche se apresenta como um
problema filoséfico.

2 - Fase intermediaria

Seguindo a perspectiva de movimento sobre as coisas, de
vir-a-ser, a filosofia de Nietzsche da exemplo dessa ideia, através de
um movimento de superaciao de si mesmo quando também segue
um percurso de adequagdes e transformagdes por vezes ambiguas.
Essa caracteristica do filésofo alemdao nio é entendida por ele
como algo que deve ser escondido, muito pelo contrario, também
os grandes podem e devem superar a si mesmos, isso significa
reconhecimento de falhas, mas também maior agudeza em relacao
a critica de determinados assuntos, como o conceito Deus, por
exemplo.

Nietzsche segue a tarefa que podemos chamar de
autossuperacao no que ¢é reconhecida como a segunda fase, a
intermediaria, definida pelas obras Huwmano, demasiado  humano,
Auwurora e A gaia ciéncia. Nessa fase, Nietzsche desenvolve uma

2 Ibidem, § 2, p. 63.
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analise critica sobre importantes aspectos da cultura ocidental: a
religido, a arte, a filosofia, a metafisica e a propria ciéncia.

Essa ¢ uma fase de fortes rupturas, tanto em relagio a
conceitos quanto a relagdes pessoais. Decisoes radicais em relagiao a
interpretagcdes e fundamentagdes anteriores foram tomadas, bem
como a ruptura de Nietzsche com Schopenhauer e Wagner, que até
entdo havia sido alvo de grande consideracdo e admiragao.

Assim como destaca Eugen Fink, possiveis questoes
pessoais nao podem ser reconhecidas como os motivos principais
que orquestraram essa ruptura. O que se deve considerar é o
movimento contrario. Nao se deve julgar Nietzsche pela biografia,
mas o movimento deve ser da mudancga de ideais que refletem na
biografia.”

Tal ruptura pode também representar o ponto de partida da
autonomia nietzscheana, quando niao depende mais de mestres ou
referéncias. Nao queremos dizer que Nietzsche mantinha uma
dependéncia tnica e direta das ideias de Schopenhauer e Wagner,
mas ¢ impossivel negar a influéncia que ambos tiveram no seu
primeiro e experimental movimento filos6fico, assim como outros
tiveram no decorrer de seus escritos como, por exemplo, Paul
Bourget.

O que merece destaque nessa ruptura ¢ o movimento de
transposicao realizado por Nietzsche sobre seus antigos mestres. O
movimento de superagdo se efetiva quando ele nao estd mais
submetido as dedugdes de outrem, mas é capaz de avalia-los,
critica-los no que achar necessario e transpo-los.

Foi o caso do conceito vital de wontade apresentado por
Schopenhauer e que encantou Nietzsche quando em seu primeiro
contato com O mundo como vontade e como representacio, que nos
primeiros escritos ainda fazia algum sentido. Ja na segunda fase,
Nietzsche nao apenas exprime um sentimento vital diferente do
que Schopenhauer propods, fornecendo uma perspectiva diferente,
nao mais pessimista e metafisica, mas assume o carater ativo, ainda
que tragico.

3 Cf. FINK, 1988, p. 45.
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No terreno da metafisica schopenhaueriana,
Nietzsche nio apenas exprimira ja um sentimento
vital diferente, uma outra tonalidade da existéncia,
vencera o pessimismo passivo através de um
espirito tragico, substituira a fuga do mundo pela
transfiguracio do mundo pela arte, como ainda
mudara a concepgao schopenhaueriana do ser — por
um lado, reduzindo a “aparéncia” a uma tendéncia
do mundo [..] por outro lado, ele pensou a
natureza do tempo com mais seriedade [...].3!

Tanto a questdo da aparéncia, quanto do tempo, foram
tratadas como valores que precisavam ser analisados a partir de
uma investigacdo cientifica baseada em critérios histéricos e
psicologicos, denominada genealdgica. Essa tarefa passou a ser
assumida em Humano, demasiado humano, no qual coloca no banco de
réus todos os valores, com o objetivo de encontrar o valor desses
valores. Ja no prélogo, o autor levanta as seguintes questoes:

“Nao é possivel revirar fodos os valores? e o Bem
nao seria Mal? e Deus apenas uma invencio e
finura do Demonio? Seria tudo falso, afinal? E se
todos somos enganados, por isso mesmo ndo
somos também enganadores? nio femos de ser
também enganadores?”?

Nietzsche compreende que a cultura ocidental desenvolveu
grande parte de sua historia baseada em irrealidades, como a
propria ideia de Deus, que a partir de falsas e tendenciosas
dedugdes construiu um castelo de significagoes e valores, mas que
estdo fundamentadas no nada.

Tais acusagdes poem tudo o que foi considerado como
verdadeiro, bom, certo e errado sob suspeita, inclusive o que era
considerado mais valioso — a prépria ideia de Deus. Essa atitude de
extrema analise e critica resulta numa grande crise. Humano,

31 Ibidem, p. 46.
32 NIETZSCHE, 2000, Prélogo, § 3, p. 10.
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demasiado humano constitul a primeira trincheira dessa batalha, assim
como o proprio Nietzsche afirma em Ecce homo:

Humano, demasiado humano é o monumento de uma
crise. Ele se proclama um livro para espiritos /res:
quase cada frase, ali, expressa uma vitoria — com ele
me libertei do que #do perfencia 3 minha natureza. A
ela nao pertence o idealismo: o titulo diz “onde vocés
veem coisas ideais, e# vejo — coisas humanas, ah,
somente coisas demasiado humanas!”’33

Quando se pde sob suspeita todos os grandes valores que
nortearam a vida dos seres humanos por séculos, chega-se,
inevitavelmente, a questio de Deus, considerando a significancia
que a ideia de Deus teve na constituicdo dos valores do mundo
ocidental. Se Deus ¢é considerado o responsavel pelo mundo e por
toda a realidade e se se tem como objetivo demonstrar o valor dos
valores, obviamente, a desconstrucio do conceito Deus torna-se a
grande representacao da derrocada de grandes valores metafisicos,
principalmente quando se tem em mente a inexisténcia de Deus e
creditam-se os valores construidos a determinados homens que
visavam afirmar-se.”* Busca-se, com isso, demonstrar que 0s
grandes valores que nortearam a vida dos seres humanos por
milénios nao tinham uma origem divina, mas humana, demasiado
humana.

E 2 crise que Nietzsche visa, a suspensao dos valores
morais, da religido, da ideia equivocada de arte, da filosofia e das
bases constitutivamente metaffsicas de ambas as expressoes
culturais. A crise para Nietzsche, assim como entende Fink, visa
“uma libertagdo para si proprio, a ruptura dos lagos da veneragao
que o tinham prendido demasiado tempo e que lhe haviam

3 NIETZSCHE, 1995, Humano, demasiado humano, p. 72.

3 Tais pessoas sdo representadas por Nietzsche pela figura do sacerdote ascético,
que construfa valores baseados em ideais ascéticos, com o objetivo de afirmar
seu podet.
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obstruido o olhar para a missao inseparavel e intransmissivel da sua
vida”.

A cultura ocidental foi construida baseada em valores que
negam caracteristicas fundamentais da vida humana, como, por
exemplo, os instintos e a tragicidade. Portanto, as expressdes
culturais resultantes desse estado também representam uma ameaga
a vida. Varias formas de preservacdo foram elaboradas por essas
institui¢oes decadentes, ditando o que era certo e errado, o que era
bom e mal, entre outros, creditando a autoria desses valores a um
ser divino, a Deus, que era inquestionavel. Dessa forma, preserva-
se a “boa vontade” dos valores apresentados e apresenta-se o erro
de confusio entre causa e efeito, onde sempre se creditou a
necessidade de uma determinada causa para os efeitos que
constitufam a realidade:

S6 pelo fato de termos introduzido, enquanto
sujeitos, agentes nas coisas, aparece a ilusdo de que
todo acontecer é a consequéncia de uma coag¢do
exercida sobre sujeitos — exercida por quem? Por
sua vez por um “agente”. Causa e efeito — um
conceito perigoso, enquanto alguém pensar um algo
que causa, um algo sobre que foi exercido algo. A) a
necessidade niao é nenhum fato, mas sim uma
interpretacdo. B) se se compreender que o “sujeito”
ndo ¢ de modo algum aquilo que atua (wirk?), mas
somente uma ficcdo, entdo dai decorrem muitas
coisas.

Desde logo, Nietzsche procura desenvolver a investigacao
genealdgica para demonstrar que tais valores tidos como divinos
sio, na verdade, humanos, demasiadamente humanos,
demonstrando que as motivagdes se encontram em sintomas vitais.
A religido, através dos valores morais, e até mesmo a arte eram
vistas como vias de acesso ao absoluto, a origem de toda a
realidade, a Deus.

3 FINK, 1988, p. 46.
3 KSA, 1988, (15) v. 12, p. 383.
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Ao propor a superagio de pretensos valores sagrados,
Nietzsche apresenta uma mudanga hermenéutica da realidade.
Antes o filésofo buscava a fundamentacio da realidade, e
simultaneamente de si mesmo, para além do proprio homem, que,
por sua vez, deveria ser superado em suas limitagoes decretadas
pelas sensa¢oes; agora Nietzsche propoe o direcionamento do olhar
para o homem, restringindo-se nele, para sé depois interpretar o
todo, isto é, o mundo e suas relacoes.

Essa mudanca hermenéutica da realidade resulta,
consequentemente, numa mudan¢a de comportamento ¢ da vida
como um todo. Se o homem ¢ entendido como o responsavel pela
propria fundamentagao da existéncia, conclui-se daf que os valores
tém fundamentacio biolégica e nao divina, metafisica.

Humano, demasiado humano é a declaracio de guerra contra a
metafisica, contra o fetiche de um mundo e um Ser que se
estabelecem num além. Ele ¢é a preparacao para o anincio da morte
de Deus. E a marca de libertacio que seguiri com a investigacio
sobre a origem dos valores metafisicos, o que inclui a investigacao
sobre a origem do conceito Deus.

Agora, a religido, a filosofia e as especulagdoes metafisicas
perdem o lugar de promovedores de sentido para a ciéncia.
Nietzsche proclama a primazia da ciéncia, através da qual pretende
examinar os antigos detentores de sentido, incluindo na analise
critica o sentido da arte e a prépria ciéncia, enquanto ideal
positivista, sempre visando desmistificar os valores tidos como
absolutos.

O autor entende que “o homem cientifico é a continuagao
do homem artistico”,”” considerando o movimento que a cultura
ocidental vem desenvolvendo em torno do conhecimento,
acreditando que possibilitaria a transvaloracio da visao socratica
sobre a realidade, conquistando a liberdade do homem e voltando a
perspectiva  artistico-tragica vivida pelos antigos gregos. Essa
perspectiva fica clara em um trecho de Awrora:

3 NIETZSCHE, 2000, 1, § 222, p. 152.
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A felicidade do homem que conhece aumenta a
beleza do mundo e torna mais ensolarado tudo o
que ha; o conhecimento pée sua beleza nio sé em
torno das coisas, mas, com o tempo, #as coisas —
que a humanidade vindoura dé testemunho dessa
afirmaciol’®

Mesmo ainda considerando um inicio de problematizacio
em torno da ciéncia, em Awurora o autor se detém na critica 2 moral
e a metafisica que a fundamenta, considerando-a como instrumento
de manipulacdo que conduz o homem a negacio dos aspectos
tragicos da vida.

Que ¢ a verdade? — Quem ndo admitird a dedugido que
os fiéis gostam de fazer: “a ciéncia nio pode ser
verdadeira, pois nega a Deus. Portanto, nio
procede de Deus; portanto, ndo ¢ verdadeira — pois
Deus é a verdade.” Nio a deducio, mas o
pressuposto contém um erro: e se Deus #do fosse a
verdade, e justamente isso fosse provado? se ele
fosse a vaidade, o apetite de poder, a impaciéncia, o
terror, a entusiasmada e horrorizada loucura dos
homensr¥

A problematica de Deus se manteve presente na fase
intermediaria de Nietzsche, na medida em que a cultura ocidental
internalizou a crenga num Ser superior que seria responsavel por
toda a realidade. Qualquer postura que fosse contraria ao conceito
Deus vigente na época era considerada enganosa ou perversa.

Essa interpretacio sobre a realidade, bem como a
inquestionabilidade sobre a mesma, foi administrada pelo grande
mestre dos ideais ascéticos. Sua existéncia dependia exatamente
dessa manutencao do inquestionavel. Os sacerdotes, “até hoje eles
viveram da anestesia dos males humanos”.*’ E essa interpretacio
equivocada da realidade que Nietzsche pretende tratar nessa fase,

3 NIETZSCHE, 2004, V, § 550, p. 274.
% Ibidem, 1, § 93, p. 70.
4 NIETZSCHE, 2000, 1, § 108, p. 85.
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entendendo a ciéncia como uma grande oportunidade de
tresvaloracao dos valores metafisicos."

De fato, a preocupacio é evitar o sofrimento, é encontrar
resposta para seus anseios e também para o proprio sofrimento. E
na perspectiva de Nietzsche “sofrimento é conhecimento”, no
sentido que os aspectos tragicos pertencem a realidade e
necessitamos encara-los com otimismo, como expressao de vida, ao
contrario de tudo que foi apresentado pela filosofia e pela religiao
nos ultimos milénios. Para Nietzsche “a filosofia pode lhes opor,
no maximo, aparéncias metafisicas (também inverdades, no
fundo)”, mas, quando se revelam as falsas dedu¢oes metafisicas e o
homem perde a base que lhe trazia conforto, “surge o perigo de o
homem se esvair em sangue ao conhecer a verdade [...] mas sem
dores nio é possivel tornar-se guia e educador da humanidade”.*

Deve-se tratar o sofredor na raiz de seu problema, onde
tem a tendéncia de buscar respostas para seu sofrimento, quando
nao consegue aceitar a realidade em seus aspectos tragicos. Para
tanto, ¢ preciso realizar uma investigacao cientifica, diferente do
que é comumente realizado. Com esse objetivo, Nietzsche busca
uma metodologia de investigacdo genealdgica, como adiantamos,
que pretende se basear numa analise historica e psicologica,
desvendando os verdadeiros autores e suas motivagoes,
apresentando, dessa forma, o valor dos valores.

E através do método genealégico que Nietzsche pretende
identificar as for¢as que atuam no momento da construgao dos
valores, isto ¢, a origem de determinados valores morais que
conduziram o homem a uma era de decadéncia e niilismo, trazendo
a tona também o vir-a-ser dos valores.

Ja a filosofia histérica, que niao se pode mais
conceber como distinta da ciéncia natural, o mais

4 Mais tarde, especificamente na fase madura (terceira dissertacdo da Genealogia
da moral), Nietzsche acusard a propria ciéncia de assumir fundamentages
metafisicas e de ter ludibriado as pessoas, fazendo-as acreditar que iria superar os
valores metafisicos.

4“2 NIETZSCHE, 2000, I, § 109, p. 86 e 87.
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novo dos métodos filoséficos, constatou, em certos
casos (e provavelmente chegara ao mesmo
resultado em todos eles), que nao ha opostos, salvo
no exagero habitual da concepg¢io popular ou
metafisica, e que na base dessa contraposi¢do esta
um erro da razdo: conforme sua explica¢io, a rigor
nao existe acao altruista nem contemplagio
totalmente desinteressada; ambas sdo apenas
sublimagdes, em que o elemento basico parece ter
se volatilizado e somente se revela a observacio
mais aguda.®?

A explicacao genealdgica revela que nao existem contrarios.
“Dessa maneira, nio somente desaparecem as antiteses entre polos
opostos, como também se dissolvem as entidades estaveis, as
substancias fixas e permanentes.”* Por essa perspectiva, 0 bom
pode se transformar em mal, o belo em feio e vice-versa. “O
conjunto inteiro dos fenémenos, seja no dominio da natureza, seja
no do espirito, constitui-se como um universo em constante
transformacio, um vir-a-ser (ou ‘devir’).”*

A partir dessa fase, o projeto de transvaloragao de todos os
valores toma uma forma mais abrangente e passa a assumir maior
relevancia no projeto filoséfico de Nietzsche. Em  Humano,
demasiado  humano, Nietzsche deixa claro sua perspectiva de
transvaloracio:

Quem vé essas bacias cheias de sulcos, em que se
formaram geleiras, dificilmente acredita que vird um
tempo em que no mesmo sitio se estendera um vale
de campos, bosques e riachos. Assim também ¢é na
histéria da humanidade; as for¢as mais selvagens
abrem caminho, primeiramente destrutivas, e no
entanto sua acio ¢ necessaria, para que depois uma
civilizacao mais suave tenha ali sua morada. Essas

# Ibidem, I, § 1, p. 15.
# GIACOIA JUNIOR, 2000, p. 47.
45 Tdem.
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terriveis energias — o que se chama de mal — sdo os
arquitetos e pioneiros ciclopicos da humanidade.

A transvaloracio de todos os valores remete a todos os
valores decadentes instaurados na cultura ocidental desde o
florescimento da razao socratica. Superar valores metafisicos é visto
como um arduo, mas necessario, caminho a ser percorrido. Tudo
para que sutja um novo tipo de homem, o Ubermenseh, que sera
tratado mais detalhadamente na terceira fase de Nietzsche, a fase
madura.

Para isso, ¢ preciso compreender que a analise cientifica
proposta por Nietzsche esta além do que é comumente conhecido
pela ciéncia especulativa e positivista. “O triunfo do modo de
pensar mecanicista ateleolégico sobre as concepgbes metafisicas e
religiosas forneceria a hipdtese regulativa, desde a qual a ciéncia
pudesse prosperar’”.’” Primeiramente, o conceito de ciéncia em
Nietzsche pode ser entendido como uma ampla critica,” que leva
em consideragao diversos aspectos da realidade humana, nio
apenas corporal, mas também psiquica e instintiva. E importante,
portanto, compreender que tipo de analise cientifica Nietzsche
pretende realizar. Assim como afirmou Fink, a anilise em
Nietzsche tem como objetivo:

A dissecacio  critica de um  fendémeno
aparentemente simples num complexo sistema de
coordenadas, e estratificando o interminavel
retalhar de todos os fios que formam uma textura,
o paciente e disciplinado assédio de uma coisa bem
fechada, a radiografia das superficies para as tornar
transpatrentes.®

Nessa fase, Nietzsche utiliza-se da ciéncia, mas vendo-a ja
com desconfianga. A razdo, o progresso e a ciéncia abrem cada vez

4 NIETZSCHE, 2000, 1, § 246, p. 170.
4T KSA, 1988, (15) v. 11, p. 386.

4 Cf. FINK, 1988, p. 49.

4 Ibidem, p. 48.
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mais espago para a duvida e o descrédito; a0 mesmo tempo,
contudo, apega-se a “ciéncia” (em Nietzsche entendida como uma
ampla andlise critica) como instrumento de analise da arte, da
religido, da moral e dos principios metafisicos.

Dessa forma, tem-se como objetivo jogar por terra o que
até entdo se compreendeu por fatos eternos, verdades e valores
absolutos; o proprio homem passa a ser visto como resultado de
um processo histérico e ndo como consequéencia de um Ser divino,
decretado pela metafisica.”’ Se essa consciéncia for desenvolvida,
desenvolver-se-a o espirito livre.

A revelagdo da nao verdade da religido, da metafisica e da
moral ndo tem como unico objetivo o desmascaramento, mas
também demonstrar a estrutura que conduziu o homem a
construcao de tais conceitos, o que levou o homem a perder-se, a
sujeitar-se, a desvalorizar a vida, a construir o conceito Deus e
depois nega-lo. Nietzsche, para tanto, utiliza-se da ciéncia livre de si
mesma, independente, autbnoma, uma ciéncia alegre, isto ¢, uma
gaia ciéncia.

Apesar da preocupagio da metafisica e dos assuntos
fundamentais tratados por ela, as motivagdes biologicas e
psicologicas se apropriaram de ideais negadores da vida para
formular as interpretagdes sobre a realidade. De acordo com
Nietzsche, “na medida em que toda a metafisica se ocupou
principalmente da substancia e da liberdade do querer, podemos
designa-la como a ciéncia que trata dos erros fundamentais do
homem, mas como se fossem verdades fundamentais”.”!

A metaffsica passa a ser vista “como uma gigantesca fic¢ao,
como uma constru¢ao de sonho de que o homem dispde, como
uma mentira vital de que ele se socorre para ultrapassar a sua
natureza perecivel e poder dar a sua existéncia um significado
infinito”.”” Na verdade, os valores metafisicos, a proptia construgio

50 Cf. Idem.
51 NIETZSCHE, 2000, 1, § 18, p. 29.
52 FINK, 1988, p. 51.



Caderndo de Relagoes Internacionais, vol. 7, n° 13, ago-dez. 2016 | 229

do conceito Deus, sao apresentados como necessidades e anseios
de um organismo e uma psique humana.

[..] o mundo, se bem que nenhum deus mais, deve
no entanto ser apto a divina for¢a criadora, a
infinita forca de transmutacio; deve
voluntariamente defender-se de recair em uma de suas
velhas formas; deve ter, nio somente a intencio,
mas também os meios para se garantir contra toda
repeticao; deve, a cada instante, controlar cada um de
seus movimentos para impedir alvos, estados
terminais, repeti¢oes, — e tudo o mais, que possam
ser as consequéncias de uma tal maneira
imperdoavelmente maluca de pensar e desejar.>

E importante destacarmos nessa questio que se para
destruirmos o conceito Deus é preciso destruir tais expressoes
culturais é porque foi através delas que o mesmo conceito foi
criado, ambos baseados em ideais que desprezam os aspectos
constituintes da realidade humana, os ideais ascéticos.

As explicacOes metafisicas, como veremos mais a frente,
sao instrumentos de alivio para um corpo que sofre. Elas servem
nao apenas como conforto, mas também para nos isentarmos de
determinadas responsabilidades. Pois, se ndo estamos satisfeitos
com a realidade e com nossas proprias vidas e se nao esta em nos a
responsabilidade de mudanca, se depende de Deus, entio nio
podemos fazer nada a ndo ser pedir e esperar merecer a intervengao
divina em nossas vidas. Se ele ndo nos atender é porque nio
merecemos.

A religiao cristd vem em favor desse mesmo beneficio —
proporcionar alivio aos sofredores. F importante destacar que para
Nietzsche o problema estd na énfase e na interpretagdo que
fazemos tanto da religido quanto do Deus dessa religiio. Em
Humano, demasiado bumano, Nietzsche escreve um paragrafo em que
contrapoe a religido grega ao cristianismo, demonstrando o que
faltou a religido crista:

5 KSA, 1988, (15) v. 11, p. 36.
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Os gregos ndo viam os deuses homéricos como
senhores acima deles, nem a si mesmos como
servos abaixo dos deuses, como faziam os judeus.
Eles viam apenas o reflexo, por assim dizer, dos
exemplares mais bem-sucedidos de sua propria
casta, um ideal, portanto, e ndo um oposto de seu
proprio ser. Sentiam-se aparentados uns aos outros,
havia um interesse muituo, uma espécie de simaquia.
O homem faz uma ideia nobre de si, quando da a si
mesmo deuses assim, e se coloca numa telacio
como aquela entre a baixa e a alta nobreza;
enquanto os povos itilicos tém uma verdadeira
religido de camponeses, com um medo permanente
de poderosos malvados e caprichosos. Onde os
deuses olimpicos nio estavam presentes, a vida
grega era também mais sombria e medrosa. — Ja o
cristianismo esmagou e despedacou o homem por
completo, ¢ o mergulhou como num lodagal
profundo: entdo, nesse sentimento de total obje¢io,
de repente fez brilhar o esplendor de uma
misericordia divina, de modo que o homem
surpreendido, aturdido pela graca, soltou um grito
de éxtase e por um momento acreditou carregar o
céu dentro de si. Sobre este excesso doentio de
sentimento, sobre a profunda corrup¢io de mente e
coracio que lhe ¢é necessiria, agem todas as
invengdes psicologicas do cristianismo: ele quer
negar, despedacar, aturdir, embriagar, e s6 uma
coisa ndo quer: a medida; por isso é, no sentido mais
profundo, barbaro, asiatico, pouco nobre e nada

helénico.>*

A religiaio homérica era mundana, humana, valorizava a
realidade imediata como um conjunto de contradi¢ées e finitudes;
retiravam daf a beleza da vida. Ha beleza em tudo o que ¢é real,
simplesmente porque existe, ha beleza nos conflitos paradoxais e

até mesmo na morte.

5 NIETZSCHE, 2000, 1, § 114, p. 94.
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De acordo com Nietzsche, a religido crista se encontra
exatamente no oposto da tradigao mitologica grega, ela esta baseada
em ideais ascéticos, em ideais que negam aspectos essenciais da
vida, como os instintos e o préprio sofrimento. Perde-se a alegria
no mundo e com o mundo, acreditando que a felicidade s6 sera
possivel quando formos agraciados divinamente com outro mundo.
Tais valores depreciam o homem e a vida como um todo.

Também a arte, que antes era vista como instrumento de
redencao humana, agora ¢é reconhecida entrelagada por
significacbes metafisicas. Nessa segunda fase, a arte ¢ “concebida
de maneira diferente do primeiro periodo; ja nao é o organon da
mais profunda compreensio do mundo, mas em primeiro lugar
autoapresentacio do artista”.” Isso significa que o artista nio busca
em fundamentos metafisicos suas referéncias, mas a arte é
reconhecida como resultado de uma complexa organizaciao
psicologica, resultado de grande esforco e trabalho, assim como
afirmou Nietzsche na passagem que chama o artista sinonimamente
de génio:

[...] a atividade do génio ndo parece de modo algum
essencialmente distinta da atividade do inventor
mecanico, do sibio em astronomia ou histéria, do
mestre na tatica militar. Todas essas atividades se
esclarecem quando imaginamos individuos cujo
pensamento atua numa s6 dire¢do, que tudo
utilizam como matéria-prima, que observam com
zelo a sua vida interior e a dos outros, que em toda
parte enxergam modelos e estimulos, que jamais se
cansam de combinar os meios de que dispSem.
Também o génio ndo faz outra coisa sendo
aprender antes a assentar pedras e depois construir,
sempre buscando matéria-prima e sempre a
trabalhando.  Toda  atividade = humana ¢
assombrosamente complexa, ndo s6 a do génio:
mas nenhuma é um “milagre”.

5 FINK, 1988, p. 52.
5 NIETZSCHE, 2000, 1, § 162, p. 124.
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Tudo o que existe como fundamento é o bioldgico, seja
enquanto fisiologia ou enquanto psicologia. Nao ha constitui¢oes
metafisicas para as a¢Oes humanas, mesmo para a arte, que tem
relagdo direta com a “inspiragao”, que, como bem disse Nietzsche
acima, pode ser confundia com uma agao divina, um milagre — ela
também depende da sensibilidade, da observacao, do trabalho que
se constr6i. O mundo deve ser visto pela arte por sua
transitoriedade, pelo seu vir-a-ser:

O mundo que nos diz respeito ¢é falso, isto é, ndo é
nenhum estado de coisas, mas uma invencio e
arredondamento sobre uma soma insuficiente de
observagoes; ele esta “em fluxo”, como algo que
vem-a-ser, como uma falsidade que se projeta
sempre de novo, que nunca se aproxima da
verdade, pois — ndo ha nenhuma “verdade”.>’

A problematica de Deus assumiu tamanha importancia na
cultura ocidental que ndo s6 aparenta estar, mas efetivamente esta
enraizada em todas as dimensGes dessa cultura. Se Deus foi
assumido como o Ser que fundamenta toda a realidade e assim nos
foi feito acreditar, consequentemente, pos-se o sentido divino em
tudo. Na ansia de sentido pela vida, Deus serviu como resposta.

Dai segue nossa interpretagao de que Nietzsche, quando se
propoe a tarefa de suspender os valores absolutos encarnados
como verdades também absolutas, trata inevitavelmente da questio
de Deus. E se a critica aos valores da existéncia perpassam toda a
producio intelectual de Nietzsche, 0 mesmo ocorre com o conceito
Deus. Com isso, entende-se que “acabando com a ideia de Deus,
acaba também o sentimento do ‘pecado’, da violacio de preceitos
divinos, da macula numa criatura consagrada a Deus. [...] a0 menos
o pesar dos remorsos, o aguilhdo mais agudo do sentimento de
culpa, é atenuado [...].”>*

57 KSA, 1988, (15) v. 12, p. 108.
58 Thidem, 1, § 133, p. 103.
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Desvendar as motivagdes psicologicas para a criacio dos
ideais metafisicos que fundamentam as expressoes culturais
proporciona um novo horizonte de significacées. Assim como
afirmou Nietzsche,

[-..] determinada psicologia falsa, certa espécie de
fantasia na interpretacio dos motivos e vivéncias
sdo O pressuposto necessario para que alguém se
torne cristio e sinta necessidade de redencio.
Percebendo a aberracio do raciocinio e da
imaginacio, deixa-se de ser cristio.”

Uma das principais expressoes de superagiao de alguns dos
grandes valores metafisicos se da com o anuncio da morte de Deus.
Ao mesmo tempo em que a cultura moderna pretendia preservar a
crenca em Deus, Nietzsche acusa-os de nao mais viver aquilo que
num momento da histéria assumiram como “verdade absoluta”.
Tais valores e conceitos ja haviam sido superados, mesmo que
ainda nao tenham percebido esse fendmeno niilista. Valores antes
entendidos como fundamentais na conduc¢ao de uma vida “boa”
agora nao faziam mais sentido, inclusive o maior valor dentre eles,
o que entendiam fundamentar todos os outros: Dexus. Dai a
sentenca de que “Deus esta morto!”"

Com a grande revelagao da natureza humana, demasiado
humana de Deus, nio ha mais separagdo entre o divino e o
humano, mas a0 mesmo tempo perdeu-se o firmamento, perdeu-se
o velho horizonte, o sentido imutavel ja ndo existe mais. Agora s
ha transi¢ao, vir-a-ser. Agora nao é mais o homem que se prostra
diante da ideia de um Ser superior; agora ele “compreende o sobre-
humano como uma dimensao oculta da sua propria natureza e que,
portanto, se torna super-homem”.%'

Dessa forma e com esse objetivo, percebemos como a
questao de Deus perpassa as principais preocupagoes da fase

59 Thidem, 1, § 135, p. 104.
6 NIETZSCHE, 2001, I11, § 125, p. 148.
61 FINK, 1988, p. 59.
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intermediaria de Nietzsche. Tais expressoes culturais, como a arte,
a filosofia, a moral e até mesmo a religido, por si s6, nao tém uma
relagio direta com a questaio de Deus, mas o diagndstico que
Nietzsche realizou na cultura ocidental, revelou a relacio que foi
construida no decorrer dos ultimos milénios entre essas instituicoes
culturais e a problematica de Deus. E se a filosofia, durante a sua
historia, se preocupou exatamente em compreender a existéncia
como um todo, o que inclui a arte, a moral, a religido e também a
metaffsica, em que a questaio de Deus, de um Ser divino e
metaffsico, foi aceito como fundamentagao da realidade, segue-se
daf a conclusdao de que o problema do conceito Deus em Nietzsche
¢ um problema filoséfico.

3 - Fase madura

Assim falon Zaratustra é a obra que inaugura a terceira fase de
Nietzsche, conhecida como a fase afirmativa de sua filosofia,
depois de ter passado pela metafisica do artista, agora vista como
contraditéria até mesmo pelo préprio autor, e pela fase critico-
cientifica.

Podemos perceber que nas duas primeiras fases a
problematica de Deus estava muito presente, o que nao ¢ diferente
agora, tendo em vista a sequéncia investigativa assumida por
Nietzsche. Nesse momento, sua maior preocupa¢ao, coOmo
podemos perceber a partir de Zaratustra, ¢ a compreensao
psicolégica da constituicdo dos valores morais estabelecidos como
verdades absolutas, vinculados a bases metafisicas.

E pela fala de Zaratustra que Nietzsche encontra a
linguagem apropriada para expressar todos os temas que havia
tratado anteriormente. Através de Zaratustra, a filosofia de
Nietzsche ganha a melhor expressio de vida, pois pela satira ao
profeta persa a filosofia nietzscheana se transforma em musica para
os ouvidos mais atentos.

Segundo Fink, é a Zaratustra que Nietzsche da a
responsabilidade de
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[..] devolver a existéncia a sua independéncia, a sua
indeterminac¢io e, por conseguinte, o seu carater de
empreendimento audacioso; rejeitar os  pesos
optressivos que sao Deus, a Moral, e o Além, que do
exterior determinam o homem, o limitam e o
conduzem em andadeiras; obter para a liberdade
humana um novo espaco onde ela se possa instalar
num quadro totalmente novo e empenhar-se em
novas tentativas vitais.?

O espirito tragico que nascera através da figura e da melodia
dionisfaca e que se desenvolvera silenciosamente por tras dos
grandes temas de Nietzsche se expressa agora a forte luz de seus
pensamentos mais maduros, a luz do meio-dia. Desvela-se aqui, a
grande vontade de vida, baseada na transvaloracio de todos os
valores metafisicos e morais, entre os quals se encontra 0 conceito
Deus.

Em Zaratustra, Nietzsche demonstra, de forma poética e
dramatica, a necessidade de desconstruir a metafisica e o dualismo
corpo e alma, de reconhecer a moral como ofensa a vida,
ressaltando o processo de decadéncia em que a cultura ocidental se
encontra. O aforismo Dos desprezadores do corpo ilustra a critica ao
dualismo corpo e alma, fundamentado pela concepgao metafisica:

O corpo ¢é uma grande razdo, uma multiplicidade
com um unico sentido, uma guerra e uma paz, um
rebanho e um pastor.

Instrumento de teu corpo é, também, a tua pequena
razdo, meu irmdo, a qual chamas “espirito”,
pequeno instrumento e brinquedo da tua grande
razao.

“Eu”, dizes; e ufanas-te desta palavra. Mas ainda
maior, no que nao queres acreditar — é o teu corpo
e a sua grande razdo: esta ndo diz eu, mas faz o eu.
Aquilo que os sentidos experimentam, aquilo que o
espirito conhece, nunca tem seu fim em si mesmo.

62 Ibidem, p. 66.
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Mas sentidos e espirito desejariam persuadir-te de
que sdo eles o fim de todas as coisas: tamanha ¢é sua
vaidade.

Instrumentos e brinquedos, sio os sentidos e o
espirito; atras deles acha-se, ainda, o ser préprio. O
ser proprio procura também com os olhos dos
sentidos, escuta também com os ouvidos do
espirito.

E sempre o ser proprio escuta e procura: compara,
subjuga, conquista, destréi. Domina e é, também, o
dominador do eu.

Atras de teus pensamentos e sentimentos, meu
irmao, acha-se um soberano poderoso, um sibio
desconhecido — e chama-se o ser préprio. Mora no
teu corpo, € o teu corpo.s?

O profeta Zaratustra ¢ transformado por Nietzsche no
“porta-voz de doutrinas fundamentais para o futuro do homem: a
vontade de poder, o eterno retorno do mesmo e o além-do-homens”.** Essas
trés frentes do pensamento nietzscheano, das quais trataremos de
forma mais cuidadosa a frente, pretendem trazer definitivamente a
tona o engano no qual a cultura ocidental foi construida e
apresentar uma nova possibilidade de vida, uma vida ndo além-
mundo, mas para além das ideias metafisicas, para além da crenga
em Deus.

Mas Zaratustra, ao descer da montanha em direcio ao seu
povo, percebe que a morte de Deus, ja anunciada, ainda nao tinha
sido assimilada. Da-se af a necessidade de se proclamar as boas-
novas da vida como afirma¢ao de si mesma. Zaratustra passa a
andar pelo povo discursando sobre a propria existéncia.

Zaratustra iniciou o esclarecimento (o qual sera
aprofundado na obra Akn do bem e do mal) do combate estabelecido
equivocadamente entre o bem e o mal, em que ambos os valores
morais  foram  assumidos como  entidades  metafisicas,

03 NIETZSCHE, 2006 (1); Dos desprezadores do corpo, p. 60.
¢ GIACOIA JUNIOR, 2000, p. 56.
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caracterizando, dessa forma, a compreensao da moral relacionada
diretamente com uma forga superior, absoluta, divina, metaffsica.

E pela via do esclarecimento (Aufklirung® que Zaratustra
pretende convencer seus ouvintes; o esclarecimento baseado numa
constatacao histérica: a morte de Deus. A partir dai, segue com
uma investigagao também histérica, mas com énfase psicolégica,
em busca das motivagdes e das estruturas que possibilitaram a
construcao de ideais ascéticos, de ideais divinos, sem deixar de visar
a criagdo, a construcao de valores afirmativos da vida.

Para Zaratustra o homem precisa possuir um caos dentro
de si para poder criar; é preciso ter o vazio como combustivel de
uma vida afirmativa da realidade em seu aspecto tragico. O caos, o
vazio, a irreveréncia, a embriaguez possibilitam um aumento de
forca e intensifica a realizagao do humano, enquanto ser humano.
Tal forca favorece o rompimento das barreiras da “consciéncia” e
do “entendimento racional”’, como “gozo da forca criadora e
destruidora”.

Da-se sequéncia a esse objetivo com as obras posteriores.
Em Akm do bem e do mal, “Nietzsche expoe sua hipdtese de
interpretacio global da existéncia com base na perspectiva
fornecida pelo conceito de vontade de poder”.”” Esse conceito
fundamentaria todos os fenomenos do universo, inclusive as
relagoes, que passam a ser compreendidas como perspectivistas, € a
propria cultura em geral, na medida em que ela possibilita a agao. A
clareza sobre essa perspectiva servira como base para a fransvaloracao
de todos os valores. Além do bem e do mal “realiza tanto a tarefa critico-

% Em certo sentido, semelhante a0 que Immanuel Kant quer dizer com a
resposta a pergunta “O que ¢ o Iluminismo?” (1784), quando afirmou que esse
movimento representa a libertacdo dos seres humanos de uma prisio construida
por eles mesmos. Mas Nietzsche ndo credita essa liberdade a razio, como o fez
Kant; muito pelo contrario, a superestima da razao também constitui uma das
grades da prisao, como vimos anteriormente em O nascimento da tragédia. O
sentido que queremos dar é apenas da libertagdio necessaria para as grades
construidas por nés mesmos.

6 KKSA, 1988, (15) v. 12, p. 106.

7 GIACOIA JUNIOR, 1988, p. 62.
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destrutiva quanto positivo-afirmativa que Nietzsche impusera a si
mesmo”.”

De acordo com o comentario de Giacoia Junior, em Além
do bem e do mal, Nietzsche monta uma “maquina de guerra”,
identificada por cinco caracteristicas: 1) os experimentos de A% do
bem e do mal sio experimentos que apresentam uma forte critica a
filosofia platonica; 2) apresenta a fundamentagdo platonica na
esséncia tanto da histéria da filosofia quanto da prépria ciéncia,
baseadas na ideia de razao pura e de Bem em si; 3) ao realizar essa
investigacdo  genealdgica demonstrando os equivocos nos
fundamentos da filosofia e da ciéncia, apresenta o conhecimento
como um fendomeno perspectivista que entende que nio temos
acesso aos fatos em si, a0 que era entendido como absoluto pelos
filésofos, mas unicamente a interpretagdes; 4) a perspectiva
hermenéutica de Nietzsche ganha consisténcia quando se apresenta
como antidogmatica, como algo ainda a ser construido, e por ter
evidenciado os equivocos dogmaticos encontrados na filosofia e na
ciéncia; 5) ambas as criticas e a propria afirmagao perspectivista da
realidade sao apresentadas por Nietzsche baseadas na hipdtese
axiomatica da existéncia que se encontra no jogo de forcas, no
conceito de vontade de poder.”’

Ao demonstrar o principio de vida na relagao de forgas,
Nietzsche descarta a metafisica platonica e, com isso, toda
fundamentaciao utilizada na constru¢ao da cultura ocidental. A
filosofia perde credibilidade enquanto especuladora da esséncia da
vida para além da prépria vida, e a ciéncia, que herdou a vontade de
verdade da propria filosofia, também se apresenta como
fundamentalmente metafisica e dogmatica, na medida em que tem a
pretensdao de encontrar a verdade da realidade ou o conhecimento
absoluto sobre a mesma, desconsiderando o aspecto perspectivista
da existéncia. Essa ideia fica clara no fragmento péstumo a seguir:

08 GIACOIA JUNIOR, 2005, p. 08.
9 Ibidem, p. 12.
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[--.] esse meu mundo dionisiaco do eternamente-ctiat-
a-si-préprio, do eternamente-destruir-a-si-proprio,
esse mundo secreto da dupla volapia, esse meu
“para além de bem e mal”, sem alvo, se na
felicidade do citculo nio estd o alvo, sem vontade,
se um anel ndo tem boa vontade consigo mesmo —

[.].70

As visoes de mundo apresentadas tanto pela filosofia
quanto pela ciéncia resultaram na criacio de determinados valores,
inclusive na criacio de um Ser superior responsavel por toda
realidade. Quando Nietzsche contrapde tais dogmas metafisicos,
automaticamente também critica a crenca fundamental num Deus
criador de todo o universo e condi¢io de possibilidade da
existéncia. Pelo conceito de vontade de poder o autor afirma que a
fundamentacio nao é metafisica, e muito menos divina, a nio ser
que se entenda a vida em si como divina por ser criadora de si
mesma. Mas a interpretagao da vida através da vontade de poder
conduz exatamente a concep¢ao perspectivista da realidade, na
medida em que todo movimento, que produz a realidade, ¢é
resultado de um embate de forcas em que nio se pode prever o
dominio de um sobre o outro.

Segue-se, assim, a preocupa¢ao de Nietzsche em relagiao a
questao de Deus como um problema filoséfico, pois essa crenca, a
partir da obra Além do bem e do mal, passa a ter um contraideal
formulado, um contraconceito que desmistificaria o valor
essencialmente moral representado pelo conceito Deus, juntamente
com tudo o que representa ¢ tudo pelo que supostamente seria
responsavel.

A principal fundamenta¢ao do conceito Deus esta atrelada
aos valores morais. O autor reserva um capitulo para apresentar a
“historia natural da moral”, desmistificando a origem divina das
normas morais, antecipando, inclusive o que viria em a Genealogia da
moral. Nesse capitulo, o autor apresenta o equivoco dos filésofos
desde o principio, quando acreditaram que seria possivel encontrar,

0 KSA, 1988, (15) v. 11, p. 12.
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através da especulagao racional, a fundamentagao moral de nossas
agoes, isto ¢, o sentido da existéncia. Mas Nietzsche afirma que eles
desconsideraram uma possibilidade na qual se encontrava
exatamente a resposta para 0 que procuravam: nao existe a moral.
O fato de querer encontrar o sentido da existéncia, portanto, a
forma de realiza-la, as agoes devidas, ndo significa que existam
valores predeterminados para tanto. Se se pretende definir
determinados valores a serem seguidos, a analise precisa partir do
inicio, das relagdes das forcas que estabelecem as perspectivas. De
acordo com a andlise realizada, perceberemos as motivagoes para se
criarem valores que consideram pressupostos equivocados,
metafisicos, que partem da interpretagdio de uma preexisténcia de
valores absolutos, como fez Socrates e como assumiu toda a
historia da filosofia e também da ciéncia.

Por estranho que possa soar, em toda “ciéncia da
moral” sempre faltou o problema da propria moral:
faltou a suspeita de que ali havia algo problematico.
O que os filésofos denominavam “fundamentagdo
da moral”, exigindo-a de si, era apenas, vista a luz
adequada, uma forma erudita da ingénua /¢ na moral
dominante [...], e até mesmo, em ultima instincia,
uma espécie de negacio de que fosse licito ver essa
moral como um problema — em todo caso o oposto
de um exame, questionamento, analise, vivissec¢dao
dessa mesma fé.7!

Quando a tradi¢ao assumiu essa interpretacao, abriu-se mao
de uma reflexao mais profunda e também mais existencial do
préprio ser. Movida pela vontade de verdade, pela angustia que
sentia frente ao indeterminado, a tradicdo admitiu um pressuposto
metaffsico que serviu como fundamentacio de toda cultura
ocidental. Com o passar do tempo, com o advento do cristianismo,
esse pressuposto foi divinamente personificado, construindo-se o
conceito Deus, o que fundamentaria o sentido da vida e, portanto,
o que se deveria fazer para realiza-la. Seguiram-se dai outras

7 NIETZSCHE, 2005, V, § 186, p. 75.
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formulacbes morais que eram creditadas a Deus, mas que, na
verdade, eram formuladas pelos préprios homens, de acordo com
seus interesses pessoais, de acordo com o que possibilitaria sua
propria afirmagdo. Esses “vigilantes dos bons modos” foram
denominados por Nietzsche como sacerdotes ascéticos.

As motivagdes psicolégicas para a construc¢ao dos valores
morais metafisicos foram expostas por Nietzsche na obra Genealogia
da moral. Na verdade, como podemos observar, desde Humano,
demasiado humano, passando por Akém do bem e do mal, o autor vem
demonstrando preocupacao com o valor dos valores morais, pois
“necessitamos de uma critica dos valores morais [...] para isto é
necessario um conhecimento das condi¢coes e circunstancias nas
quais nasceram, sob as quais se desenvolveram e se modificaram”.”
Para maior clareza sobre a questdo, Nietzsche seguiu o seguinte
método:

Alguma educagio histérica e filoldgica, juntamente
com um inato senso seletivo em questdes
psicolégicas, em breve transformou meu problema
em outro: sob que condi¢bes o homem inventou
para si os juizos de valor “bom” e “mau’?73

E ¢é na primeira dissertacio da Genealogia da moral que se
desenvolve uma investigacdo genealdgica que, através de uma
leitura psicoldgica, define os juizos de valor com dupla origem: a
moral dos senhores e a moral dos escravos.

A moral dos senhores seriam aqueles valores criados pelo
préprio senhor e que nio teriam sido creditados a uma realidade
metafisica. Aqui os conceitos de bem e mal, de bom e ruim partem
da perspectiva do senhor e ndo de outro, da perspectiva da
afirmacao de si, mas sem abrir mdo da vida e de seus aspectos
tragicos. Ja a moral do escravo ¢é aquela que Nietzsche vem
criticando desde o inicio. F aquela que nasce do ressentimento
contra tudo que demonstra vitalidade, for¢a afirmativa da vida. A

2 NIETZSCHE, 1998, Prélogo, § 6, p. 12.
73 Ibidem, Prélogo, § 3, p. 09.
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moral do escravo vai de encontro aqueles que aceitam a vida como
ela ¢é, rotulando-os como o mal. Tudo que lhes representa ameaga
se torna “mal por natureza”; em contrapartida, os que negam o
sofrimento e buscam alternativa para essa fuga sdo interpretados
como bons, como atitude correta e boa.

— A rebelido escrava na moral come¢a quando o
proprio ressentimento se torna criador e gera
valores: o ressentimento dos seres aos quais é
negada a verdadeira reacio, a dos atos, e que apenas
por uma vingan¢a imagindria obtém trepatracio.
Enquanto toda moral nobre nasce de um triunfante
Sim a si mesma, ja de inicio a moral escrava diz
N2o a um “fora”, um “outro”, um “nio eu” — e este
Nio ¢ o seu ato criador. Esta inversdo do olhar que
estabelece valores — este necessirio dirigir-se para
fora, em vez de voltar-se para si — é algo proprio do
ressentimento.”

Esse foi o tipo de avaliacaio que dominou a cultura
ocidental durante mais de dois milénios e a qual Nietzsche declarou
guerra. Mas a moral do escravo, apesar de vir desde Socrates, teve
seu apogeu com o advento do cristianismo quando ganhou uma
formulacdo tnica e “imutavel”; através da personificagao de um
Deus também tnico e “imutavel”. Como consequéncia, o sacerdote
ascético, utilizando de grande astucia, realizou a mudanga de
dire¢ao do ressentimento, transformando culpa em pecado. Agora,
diante do sofrimento que tanto aflige o escravo, surge o conceito
de pecado, que o transforma no grande culpado da situagdo que o
desespera. Mas, como bem afirmou Nietzsche na segunda
dissertacao da Genealogia da moral, “o que revolta no sofrimento nao
é o sofrimento em si, mas a sua falta de sentido”.” A partir da
elaboracao da ideia de pecado encontrou-se o culpado, o proprio
homem.

74 Ibidem, 1, § 10, p. 28 e 29.
75 Ibidem, 11, § 7, p. 58.
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O ressentimento que antes era voltado para fora, para a
vida externa, agora se transforma em autoaniquilamento de forma
direta e consciente. O homem passa a negar-se assim como negava
o mundo no seu amplo sentido. O Deus que antes representava a
condicao de salva¢do para o mundo passa a ser salvacao do homem
de si mesmo. Surge, dessa forma, a ma consciéncia, pois 0 homem
reprime seus instintos ao considera-los os responsaveis pelo estado
de pecado. Com isso, eles se voltam contra o proprio homem, além
de surgirem os sentimentos ambiguos de divida e de punicao
consigo mesmo.

O sacerdote ascético seria o responsavel por criar as
condi¢des adequadas para a formulacao desses ideais ascéticos. O
homem, diante do vazio de sentido, diante da falta de
fundamentagao e explicagao para seu sofrimento e tomado pelo
horror ao vacuo, se apegou as explicagOes ascéticas formuladas
pelo tipo sacerdotal. B na terceira dissertacio da Genealogia da moral
que Nietzsche descreve o que significam os ideais ascéticos, o
porqué de esses ideais representarem tanto para a cultura ocidental
e qual ¢ o poder de tais ideais.

Para Nietzsche, os ideais ascéticos serviram como
fundamentagao de toda cultura ocidental. As principais expressoes
culturais sao vistas como fundamentadas por ideais ascéticos, como
a arte, a filosofia, a religido e a ciéncia. Se foram os ideais ascéticos
que proporcionaram as bases para a construcio da cultura
ocidental, e esta, por sua vez, construiu o conceito Deus, segue-se
dai nossa preocupacao de esclarecer o que significam os ideais
ascéticos em Nietzsche e como se deu o processo da construgao do
conceito Deus a partir dos ideais ascéticos, o que veremos nos dois
capitulos que se seguem.

Através de trés dissertacoes, o valor verdade, as condi¢coes e
circunstancias em que esses valores foram elaborados e assumidos
sao  desvendados. Primeiramente, Nietzsche apresenta a
constituicio da moral do ressentimento. Na segunda dissertagao,
demonstra o equivoco da crenga na moral moderna como o #hélos
do processo de desenvolvimento dos valores. E para fechar a
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investigacao, descreve os ideais ascéticos como norteadores da
construcao dos valores morais-metafisicos.

Tais valores foram amplamente difundidos pela cultura
ocidental através do cristianismo, que, amparado pela imagem de
um Deus onipotente, assumiu determinados valores, como a
compaixdo, por exemplo, os quais sao fortemente criticados por
Nietzsche em O anticristo.

De acordo com Giacoia Junior, “a tresvaloragao de todos
os valores est4 essencialmente vinculada ao livro O anticrists”.” Pois
se a cultura ocidental ¢ norteada pelos valores constituidos pelo
cristianismo, em associagdo com o platonismo, e tais valores é que
determinaram a atual situacdo decadente da sociedade, se
configurando como niilista, ¢ necessario superar tais valores por
meio da tresvaloracio de todos os valores. Esta foi a intencao de
Nietzsche no livto O anticristo:  superar definitivamente o
cristianismo, demonstrando seus erros e os resultados para a
humanidade. Essa missao nietzscheana fica clara ja no inicio da
obra, quando levanta as questdes: “O que é bom? — Tudo o que
eleva o sentimento de poder, a vontade de poder, o préprio poder
no homem. O que é mau? — Tudo o que vem da fraqueza. O que é
felicidade? — O sentimento de que o poder cresce, de que uma
resisténcia é superada.””’

O conceito Deus ja havia sido superado, como demonstrou
em A gaia ciéncia; faltava superar os valores cristdos: “Os fracos e
malogrados devem perecer: primeiro principio de #osso amor aos
homens. [...] O que ¢ mais nocivo que qualquer vicio? — A ativa
compaixio por todos os malogrados e fracos — o cristianismo...””

Essa tentativa também foi exposta na Genealogia da moral e
no Creprisculo dos idolos, que serviram como prepara¢do para O
projeto definitivo de tresvaloracao de todos os valores através de O
anticristo, inclusive o valor da compaixdo, que ganhou destaque na

76 GIACOIA JUNIOR, 2000, p. 67.
7 NIETZSCHE, 2007, § 2, p. 11.
78 Idem.
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obra: “Nada ¢ tio pouco sadio, em meio a nossa pouco sadia
modernidade, como a compaixio crista.””

Em o Crepiisculo  dos idolos, Nietzsche apresenta um
compéndio que demonstra como o conceito Deus foi construido a
partir da analise sobre a ampla base da cultura ocidental: a
racionalidade socratica, 2 moral antinatural e a metafisica dualista. A
partir de valores ascéticos “nds é que inventamos o conceito de
‘finalidade’ na realidade #do se encontra finalidade...”® Nesse livro
percebe-se a perspectiva filosofica que Nietzsche da, no transcorrer
de todos esses temas apresentados em suas obras, ao problema de
Deus e as consequéncias resultantes desse conceito: uma cultura
décadent.

Como o proéprio Nietzsche afirmou no prélogo a obra O
caso Wagner, fol com o problema da décadence na cultura ocidental
que mais se ocupou.” A decadéncia esti diretamente associada aos
valores morais-metafisicos instituidos na cultura ocidental. Tais
valores sobrepujaram a antiga cultura grega que ainda considerava
determinados aspectos tragicos da realidade humana num patamar
de importancia para a propria manutencao da vida. Os valores que
prevaleceram foram os valores cristdos, que, amparados pela
metafisica platonica, criaram um dnico Ser responsavel por toda a
existéncia e como unica esperan¢a de alfivio para o sofrimento
imanente deste mundo: Deus.

Antes, com a filosofia socratica, a razao havia sido posta
como o valor responsavel pela libertagao humana do sofrimento;
depois, com o advento do cristianismo, surgiu outro valor, agora
personificado, mas também reconhecido como o libertador da
tragica vida; ja na cultura moderna, surge a ciéncia como esperanga
definitiva de superac¢ao dos valores metafisicos, mas, como iremos
petrceber no segundo capitulo desta dissertacao, ela também estava
fundamentada nos mesmos valores metafisicos, em ideais ascéticos.
Sempre tais valores superiores e metafisicos, cada um no seu

" NIETZSCHE, 2007, § 7, p. 14.
80 NIETZSCHE, 2006 (2), Os quatro grandes erros, § 8, p. 46.
81 NIETZSCHE, 1999, Prélogo, p. 9.
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determinado periodo histérico, eram considerados os responsaveis
pela definicio dos wvalores morais que conduziam o
comportamento e os paradigmas dos seres humanos. Dai a
preocupacgdao de Nietzsche em tratar da problematica de Deus ou
dos deuses que surgiram no decorrer da histéria, pois “o conceito
de ‘Deus’ foi, até agora, a maior objecao a existéncia... NOs negamos
Deus, nés negamos a responsabilidade em Deus: apenas assim
redimimos o mundo.*

Para tanto, foi necessario compreender as motivagoes para
a construgao de tais valores superiores. A constatagao dos ideais
ascéticos como ideais que influenciaram nessa tarefa fez com que
buscassemos compreendé-lo melhor, para chegarmos a construgio
do conceito Deus.
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