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Como falar em futuro sem repensar os sujeitos dos direitos
humanos?

Maria Eduarda Antonino Vieiral

RESUMO

Estamos diante da maior crise sanitaria da histéria, a pandemia do novo coronavirus (Covid-19) escancarou
ainda mais as desigualdades ja tdo conhecidas no Brasil, afetando diretamente os direitos humanos basicos
como direito a vida, a moradia, a educacdo, entre tantos outros. Das favelas aos quilombos as terras
indigenas, o enfrentamento ao virus é um grande desafio. Por isto, este trabalho toma como partida a
monografia que escrevi em 2013, intitulada “O multiculturalismo e a Ocidentalizacdo dos Direitos
Humanos”, na graduacdo em Relacdes Internacionais, para repensar, amparada na Teoria Critica da
Colonialidade (TCC) e na virada ontoldgica, as conexdes dos direitos humanos com as possibilidades de
futuro na Terra.
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ABSTRACT

We are facing the biggest health crisis in history, the pandemic of the new coronavirus (covid-19) has
further opened the inequalities already known in Brazil, directly affecting basic human rights such as the
right to life, housing, education, among many others. From slums to quilombos to indigenous lands,
confronting the virus is a major challenge. For this reason, this work starts from the monograph | wrote in
2013, entitled “O multiculturalismo e a Ocidentaliza¢do dos Direitos Humanos”, in the undergraduate
degree in International Relations, to rethink, supported by the Critical Theory of Coloniality (CBT), and
on the ontological turn, the connections of human rights with the possibilities for future on earth.
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INTRODUCAO

Atravessados pela pandemia, 0 “no future ” do movimento punk nos parece cada
dia mais real, fica impossivel também ndo rememorar a passagem de um livro do filésofo
aleméo Gunther Anders, de que “depois de Hiroshima e Nagasaki, a auséncia de futuro
ja comecou” (Anders, 2007, p.112-113). Quando, na verdade, foi exatamente com o
intuito contrario, de garantir que as atrocidades do passado, como as Ultimas duas guerras
mundiais, permanecessem apenas como historia, que em 1945 surgiu a Organizacdo das
Nacdes Unidas, e logo depois, em 1948, foi lancada a Declaragdo Universal dos Direitos
Humanos. Todavia, nem a declaragdo, nem suas convengdes e tratados que surgiram no
decorrer dos anos impediram que gravissimas violagdes seguissem acontecendo, sendo
muitas vezes executadas por governos que se dizem defensores dos direitos humanos,
através de uma politica que dita 0s corpos que podem morrer e 0S que nao.

Diante disto, a pesquisa deve ser um caminho para o conhecimento conduzida
através de varias perguntas. E um movimento que se desenvolve através do alerta contra
0 Senso-comum, 0 preconceito proprio e todas as ideias naturalizadas e ndo questionadas,
“ideias que podem nos induzir a uma preguica intelectual” (Montero, 2016 p. 39). Por
isso, pesquisar e escrever sobre direitos humanos € uma maneira de pensar saidas
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coletivas e almejar um futuro possivel e, para isso acontecer, deve-se ser a mais livre e
mais rigorosa possivel. Como a proposta é ampla, vasta e ambiciosa, no meu primeiro
contato com o tema, um turbilhdo de questbes chegaram a superficie, comecei indagando
sobre qual era o contexto de surgimento desses direitos. Quem sdo de fato os sujeitos? O
que significa defender a universalidade de direitos se o que existe € uma pluralidade de
povos? Como pensar em direitos humanos universais se somos interseccionados por raca,
etnia, classe, sexualidade, religido, etc?

No decorrer da minha jornada como pesquisadora, as questfes nao diminuiram,
na verdade, se multiplicaram. Hoje, atravessada por uma pandemia que mata mais de
quatro mil pessoas por dia, comego a questionar se serd suficiente para a nossa
sobrevivéncia na Terra proteger apenas os direitos "humanos”. Assim, trago novas
reflexdes sobre como pensar os direitos humanos para além do antropocentrismo, fazendo
uma defesa dos direitos da natureza. Ndo sera possivel esgotar com profundidade
nenhuma dessas questdes, inclusive espero que elas sejam exploradas, posteriormente,
por outros pesquisadores. O intuito € apontar caminhos exploratérios, pois 0 modelo
hegeménico dos direitos humanos ndo da conta da complexidade do mundo e nao
possibilita 0 amanha.

O artigo se ampara na Teoria Critica da Colonialidade e de insights extraidos da
chamada virada ontoldgica. A decisdo de mobilizar essas duas formas de olhar o mundo
tem o intuito de costurar um fio na discussdo sobre direitos humanos, para além dos
humanos. O TCC é imprescindivel para discutir a colonialidade presente nos discursos e
nas praticas hegeménicas dos direitos humanos e essencial para se contrapor ao
universalismo europeu. J& a virada ontoldgica é responsavel por romper com a divisao
entre natureza e cultura, buscando “superar o correlacionismo antropocéntrico e reabilitar
outras ontologias que poderiam ensinar aos modernos, europeus e ocidentais, algo acerca
da multiplicidade de naturezas possiveis e introduzir novos agentes na trama social”
(Freitas, 2020, p.55).

Utilizou-se 0 método historico (Lakatos; Marconi, 1991), o qual consistiu na
investigacdo dos acontecimentos, processos, instituicdes, isto é, as condi¢cdes de
possibilidade dos direitos humanos no passado, para assim verificar a sua influéncia na
sociedade de hoje, tentando descobrir as possiveis respostas para sua instrumentalizacao
e recorrentes violagdes. Em funcéo disso, foi necessario um mergulho profundo nas raizes
dos direitos humanos, voltando para a Grécia Antiga, percorrendo todos 0s momentos
mais marcantes até a Declaracdo e a sua internacionalizacdo com a Conferéncia de Viena.

Para alcangar o objetivo deste artigo, vai-se percorrer dois momentos, primeiro,
apresenta-se um dialogo transdisciplinar da discussao historico-tedrica sobre os direitos
humanos, problematizando a abissal diferenga entre o discurso dos direitos humanos e
sua pratica. Um dos casos ilustrativos ocorre dentro dos organismos internacionais e
assume a feicdo do "feminismo civilizatério™ (Verges, 2020, p.2), isto &, utiliza-se do
discurso feminista para validar politicas imperialistas sobre os paises periféricos, gerando
opressio dos povos, sobretudo de mulheres racializadas?. E por fim, vamos apresentar as
novas narrativas sobre os direitos humanos, pos virada ontoldgica, que viabiliza o
aparecimento de sujeitos sistematicamente ocultados como a natureza.

20 termo “racializagd0”, aqui, ndo pode ser reduzido as pessoas negras, tal como ocorre nas Américas e no
Brasil em particular. Quando Vergeés se refere as mulheres racializadas também considera aquelas vistas e
entendidas como nao brancas e nio ocidentais, que vivem na Europa e nos Estados Unidos, na condigao de
imigrantes ou refugiadas. O mesmo termo ¢ valido para mulheres que, embora possuam cidadania francesa
no papel, ndo escapam aos processos de racializacao devido a marcas sociais diacriticas como cor,
costumes, religido, lingua ou outro distintivo que as impeca de adentrar a seleta e exclusiva sociedade
ocidental (Verges, 2019, p.7).
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1. DISCUSSAO HISTORICO-TEORICO SOBRE OS DIREITOS HUMANOS

A evolucdo historica dos direitos inerentes a pessoa humana é lenta e gradual,
“surgiram através das lutas contra o poder, das lutas contra a opresséao, das lutas contra o
desumano”, da busca por sentido para a humanidade (Bobbio, 2004, p. 6). Isto é, esses
direitos ndo nascem todos de uma vez, nem sao um produto de uma Unica sociedade, nem
podem ser uma formula méagica que rapidamente acabaria com os conflitos no mundo. Na
verdade, eles s&o frutos de processos e estdo diretamente conectados com aqueles que 0s
desejaram. Os direitos humanos foram construidos ao longo de muitos anos, pelas maos
de diferentes povos, com signos e simbolos multiplos.

Foi na Grécia, na Antiguidade classica, que surgiu a primeira colaboragdo no
sentido de colocar o ser humano no centro dos debates filosoficos, “passou-se de uma
explicacdo mitologica da realidade para uma explicacdo antropocéntrica™ (Martins, 2003,
p.21) abrindo os caminhos para a reflexdo da vida humana. Ainda a partir dos gregos
comecou “a surgir a ideia de um direito natural superior ao direito positivo, pela distingdo
entre lei particular, sendo aquela que cada povo dé a si mesmo, e lei comum que consiste
na possibilidade de distinguir entre o que € justo e o0 que € injusto pela préopria natureza
humana” (Lafer, 1998, p.35).

Na Idade Média, a Magna Carta (1215) outorgada por Jodo Sem-Terra no século
X111, reconhece Vvérios direitos para "todos os homens livres", como a liberdade eclesial,
a propriedade privada, o direito de ir e vir e a desvinculacdo da lei e da jurisdi¢cdo do
monarca (Comparato, 2003, p.79-80). Entretanto, as mulheres e criancas, por exemplo,
s6 ganharam o direito de herdar propriedades. No campo tedrico, 0s escritos de S&o
Tomaés de Aquino, no final da Idade Média, foi de grande influéncia, pois ressaltou a
dignidade e igualdade do ser humano por ter sido criado a imagem e semelhanca de Deus
e distinguindo quatro classes de lei, a lei eterna, a lei natural, a lei divina e a lei humana,
esta Ultima, fruto da vontade do soberano, entretanto devendo estar de acordo com a razéo
e limitada pela vontade de Deus (Magalh&es, 2000, p. 18 -19).

Com a chegada da Idade Moderna, o direito natural deixou de ser submetido a
ordem divina e o Estado moderno nasceu aliado a uma nova classe burguesa, que estava
em busca de poder para desenvolver suas atividades e de protecdo. A burguesia passou a
defender que todos os homens sdo por natureza livres e tém certos direitos inatos que néo
podem ser ignorados socialmente (Marténez, 1999, p.127). O "todos", na verdade, era
apenas a burguesia. Ja se sabe, por exemplo, que desde o fim da Idade Média e inicio da
Era Moderna ocorreu um dos maiores genocidios da histdria, a caca as bruxas, um
fendmeno essencial para o desenvolvimento do capitalismo, onde milhares de mulheres
acusadas de bruxaria foram queimadas vivas. As bruxas eram as parteiras (que evitavam
a maternidade); as mendigas que ganhavam a vida roubando um pouco de lenha de seus
vizinhos; e as promiscuas libertinas que ousaram praticar sua sexualidade fora dos
vinculos do casamento e da procriacéo (Federici, 2019, p. 290-300).

Inimeros acontecimentos histéricos no Ocidente, a partir da Revolucdo
Americana, Francesa e Inglesa foram responsaveis por consolidar o que hoje acreditamos
que séo os direitos humanos universais. Ocorreu, por exemplo, a producgéo da Declaragéo
dos Direitos Inglesa (1689), que trouxe a garantia de direitos como a liberdade, a vida e
a propriedade privada. Porém, esta Gltima ndo era uma igualdade de fato, mas apenas uma
forma da burguesia garantir o seu patrimonio. Também foi produzida a Declaracéo
Americana da Independéncia (1776), onde constavam os direitos naturais do ser humano
que o poder politico deveria respeitar. Depois ocorreu a producdo da Declaracdo dos
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Direitos do Homem e do Cidad&o (1789), na Franca, em consequéncia da Revolucéo
Francesa para garantir a liberdade, igualdade e a fraternidade (Andrade, 1998, p. 27-28).

Mas, sem dlvida nenhuma, 0 momento de maior importancia para a consolidagdo
dos direitos humanos universais aconteceu com o fim da Il Guerra Mundial. O mundo se
viu com a maioria de seus direitos quase exterminados, a humanidade traumatizada com
as déecadas de atrocidades decorrentes do conflito mundial e das praticas nazistas. Em
consequéncia dessas situacoes, surgiu a Organizacgdo das Nacgdes Unidas (ONU), a partir
da Carta das NacGes Unidas, que tinha o propoésito de estabelecer e manter a paz no
mundo. A Carta estabeleceu seis corpos principais, incluindo um Conselho Social e
Econdmico (ECOSOC). Esse Conselho tinha o poder de estabelecer comissdes para 0s
assuntos econdémicos e sociais e para a protecao dos direitos do homem, a partir dai surgiu
a Comiss3o das Nacdes Unidas para os Direitos Humanos® (ONU, 2020).

Foi desenvolvido um documento legal que pudesse servir como prova de que as
Nacdes Unidas ndo iriam mais permitir nada parecido com o que havia acabado de
acontecer. Na primeira sessdo da comissdo em 1947, seus membros foram autorizados a
elaborar o esboco preliminar da Declaracdo Universal dos Direitos Humanos, e um comité
formado por trés membros uma norte-americana, um cristdo libanés e um chinés?,
receberam a tarefa inicial. Mas, de acordo com Boaventura, a Declaracéo foi arquitetada
pelos Estados Unidos, representada pela ex-primeira dama estadunidense Eleanor
Roosevelt, Inglaterra e Franga — os principais donos do “Ocidente liberal” —, através da
defesa de direitos civis e politicos, e do reconhecimento somente dois sujeitos na carta,
Estados e individuos, o que reforgava uma nocéo colonialista, pois 0s povos sem Estados
eram excluidos da declaragdo (Santos, 2014).

Alguns anos depois da elaboracéo da declaracdo, ocorreu a Conferéncia de Viena,
em 1993, que reafirmou as nogdes de “consciéncia da humanidade" e de "universalidade™
presentes na Declaracdo de 1948, valores morais e éticos enraizados na tradi¢do ocidental
desde pelo menos a Idade Moderna e que ganharam projecdo de forma exponencial por
diferentes intelectuais, dos positivistas aos darwinistas aos marxistas. Em contraponto a
esses valores, o representante da Delegagdo Japonesa, Nobuo Matsunaga, comentou que:

0 conceito de direitos humanos é produto do desenvolvimento
histérico. Encontra-se intimamente ligado a condi¢des sociais,
politicas e econdmicas especificas, e a historia, cultura e valores
especificos de um determinado pais. Diferentes estagios de
desenvolvimento histérico contam com diferentes requisitos de direitos
humanos. Paises de distintos estadgios de desenvolvimento ou com
distintas tradi¢Oes historicas e backgrounds culturais também tém um
entendimento e uma pratica distintos de direitos humanos (Declaragdo
e Programa de Acédo de Viena, 1993).

O Oriente comecou a elaborar um modelo formal de direitos fundamentais muito
tempo depois de concluida a producdo da Declaragdo. Isto s ocorreu com o fim do
imperialismo ocidental e da independéncia dos paises orientais. Na India foi a figura de

A Comisséo de Direitos Humanos das Nag&es Unidas era composta pelos 51 membros da Organizagéo
das Nacdes Unidas: Afeganistdo, Africa do Sul, Arabia Saudita, Argentina, Austrélia, Bélgica, Bielordssia,
Bolivia, Brasil, Canada, Republica Popular da China, Colémbia, Costa Rica, Cuba, Checoslovaquia,
Dinamarca, Egito, El Salvador, Equador, Estados Unidos, Etidpia, Filipinas, Franca, Grécia, Guatemala,
Honduras, Haiti, india, Ir4, Iraque, lugoslavia, Libano, Libéria, Luxemburgo, México, Nicaragua, Noruega,
Nova Zelandia, Paises Baixos, Panama, Paraguai, Peru, Pol6nia, Reino Unido, Republica Dominicana,
URSS, Siria, Turquia, Ucrania, Uruguai e Venezuela.

“Em toda a bibliografia utilizada no trabalho s6 foi citado o nome da primeira dama Eleanor Roosevelt,
ndo foi citado em nenhum momento o nome do cristdo libanés, nem do chinés.
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Mahatma Gandhi, que questionou a dominancia britanica, mostrando ao seu povo que
eles poderiam ter direitos humanos basicos garantidos por eles proprios, que nao deveriam
se sujeitar aos direitos impostos. Na Africa, a Organizacdo da Unidade Africana somente
em 1981 proclamou a Carta Africana de Direitos Humanos, que reconhecia alguns dos
principios da Declaragdo Universal, mas adicionaram outros direitos que foram
negligenciados. Em linhas similares, surgiu, em 1993, por paises asiaticos, a Declaracao
de Bangkok que veio ratificar alguns pontos discordantes e acrescentar as partes
esquecidas pelo lado Ocidental.

Mas afinal, o que sdo ou deveriam ser os direitos humanos? De acordo com
Hannah Arendt (1979), ndo sdo um dado, mas uma construcdo, uma invencdo humana,
em constante processo de transformacéo. Para Lynn Hunt (2009), é uma invenc¢do humana
decorrente da mudanca interior dos préprios seres humanos, no caso, pela empatia de se
colocar no lugar do outro, nas palavras da autora:

meu argumento depende da nogéo de que ler relatos de tortura ou
romances epistolares teve efeitos fisicos que se traduziram em
mudancas cerebrais e tornaram a sair do cérebro como novos
conceitos sobre a organizagdo da vida social e politica. Os novos tipos
de leitura criaram novas experiéncias individuais (empatia), que por
sua vez tornaram possiveis novos conceitos sociais e politicos (os
direitos humanos). Para que os direitos humanos se tornassem
autoevidentes, as pessoas comuns precisaram ter novas compreensées
que nasceram de novos tipos de sentimentos (ibidem, p. 32).

No discurso da Declaracdo, os direitos humanos universais sao os direitos comuns
a todos os seres humanos, sem distingdo de raca, etnia, nacionalidade, sexo, orientacdo
sexual, religido, opinido publica, configurados como um conjunto institucionalizado de
direitos e garantias para o ser humano, partindo do principio basico: o respeito a sua
dignidade (Silva, 2000, p.176). A no¢do se ampara no ser humano no seu estagio mais
elementar e genérico que existe, no momento em que o ser humano nasce. Mas, esquece
gue, no momento do nascimento, o ser humano ja é diferente. Como pode ser possivel
pensar, criar e aceitar direitos humanos que se estendem a pluralidade do mundo de forma
universal?

O proprio direito ndo é para todos, se fosse existiria exclusivamente um Unico
direito internacional. No entanto, cada pais tem suas proprias leis, constituigcdes e sistemas
de punicbes. A proposta dos direitos humanos universais € aquela que visa 0 mesmo
direito para argentinos, norte-americanos e dinamarqueses. Esse conjunto pode até ndo
soar tdo estranho, mas imaginem um mesmo direito para iranianos, iraquianos e norte-
americanos. Realmente é dificil acreditar que tal feito pudesse ser realizado, mas foi. A
Organizacéo das Nagdes Unidas conseguiu fabricar a Declaragdo Universal dos Direitos
Humanos, configurando um direito humano universal, somente no papel.

As contradi¢des e paradoxos sdo enormes, por exemplo, os direitos a propriedade,
considerados fundamentais na Declaracdo, sdo totalmente invalidos na cultura indigena,
onde a terra faz parte da identidade do povo. Na india, como relata Francois Jullien, “o
homem é tdo pouco excepcional que sua vida e morte sdo vazias de qualquer significado,
destinadas a se repetir indefinidamente”. Assim, ndo encontramos la nenhum principio de
autonomia individual nem de auto-constituicdo politica a partir das quais os direitos do
homem devam ser declarados (Jullien, (2008, p.224). Enquanto no pensamento europeu
a liberdade € a ultima palavra, "para o Extremo-Oriente é a harmonia, e sob esse aspecto,
a India se comunica efetivamente com a China através do budismo. L4, é o Ocidente que
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produz uma escandalosa excecdo ao introduzir a ruptura que isola o homem” (Panikkar,
1984, p.30).

Boaventura de Souza Santos (2004, p. 272-273) declara que “na forma como sido
agora predominantemente entendidos, os direitos humanos sao uma espécie de esperanto
que dificilmente poderé transformar-se em linguagem cotidiana da dignidade humana nas
diferentes regides do globo.” Mais ainda, Chantall Mouffe (2009), afirma que o projeto
universal dos direitos humanos termina que ndo é condizente com a realidade plural a
qual ele esta inserido, sendo a sua concepcao de universalidade responsavel por aumentar
o conflito entre as nacgdes, que se chocam sob a forma de antagonismo (luta entre
inimigos), ela defende que:

n6s devemos buscar a criagdo de uma ordem mundial pluralista, onde
um grande numero de unidades regionais coexistam, com suas
diferentes culturas e valores e onde a pluralidade de entendimentos de
— direitos humanos- e formas de democracia sejam consideradas
legitimas. Neste estagio do processo de globalizagdo, ndo quero negar
que precisamos de instituicOes para regular as rela¢Ges internacionais,
mas as instituicbes devem permitir um grau significativo de
pluralismo e ndo devem exigir a existéncia de uma estrutura unificada
(Mouffe, 2009, p.11).

Os criticos vao argumentar que a Declaracdo é, de fato, uma manifestacdo
eurocéntrica e imperialista da politica externa das na¢des ocidentais, as quais tentam
impor aos demais Estados seus valores morais, c6digos de ética e modelos sociopoliticos,
fundados sob a concepcéo liberal e a tradicdo judaico-cristd, cuja percepcao de liberdade,
direito e individualidade, em alguns aspectos, distancia-se consideravelmente do
entendimento de tais conceitos em outras sociedades (Douzinas, 2009). Parte disso é
visualizado através dos atos praticados por estadunidenses contra os detentos de
Guantdnamo, uma “inédita criacdo de uma zona livre de direitos humanos,” na qual “sao
encarcerados prisioneiros de guerra a quem € negado um tratamento compativel com o
disposto na Declaracdo Universal dos direitos do homem e noutros documentos subscritos
pelos Estados Unidos” (Nunes, 2004, p.15-33).

Ou até mesmo na Francga, onde o “feminismo civilizatério” transforma os direitos
das mulheres em uma ideologia de assimilagao e de integracdao a ordem neoliberal, elas
sdo cumplices ativas da extrema-direita nao hesitando em apoiar politicas de intervengao
imperialistas, politicas islamofobicas ou negrofobicas. Com essa regressao, o feminismo
civilizatério encontra um lugar na Nova Ordem Mundial, através da articulagdo
"cruzadista” das mulheres europeias contra a discriminacao sexista e os simbolos de
submissao que persistem em sociedades de fora da Europa Ocidental; “elas se apresentam
como o Exército que protege o continente da invasao de ideias, de praticas, de mulheres
e homens que ameagam suas conquistas” (\Verges, 2020, n.p).

Assim, hoje existe uma hegemonia dos direitos humanos como linguagem de
dignidade humana, consolidada na Declaracdo e nos organismos internacionais. No
entanto, essa hegemonia convive com a experiéncia assustadora para a grande maioria da
populagdo mundial ndo ser sujeito de direitos humanos, apenas objeto de discursos de
direitos humanos (Souza, 2013, p.15). Enquanto, o discurso dos direitos humanos forem
concebidos para vigorar “apenas do lado de c& da linha abissal ”, nas sociedades
metropolitanas, vai continuar produzindo exclusdes radicais. Ndo podemos deixar que o
direito internacional e as doutrinas convencionais dos direitos humanos sejam utilizadas
como garantias do neocolonialismo  (racismo, sexismo, xenofobia de
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imigrantes/terrorismo) (Santos, 2013, p. 17). Ter a consciéncia das contradigoes e ilusdes
€ nossa Unica garantia para uma pratica contra-hegemonica de direitos humanos.

2. NATUREZA: UM SUJEITO DE DIREITOS

A versdo hegemonica dos direitos humanos, presente na Declaracdo, nos
organismos internacionais e nas instituicdes multilaterais do Norte Global, se apresenta
como uma verdade universal, independente do contexto social, politico e cultural. Além
de defender uma natureza humana individual, auto sustentada e qualitativamente diferente
da natureza ndo humana (Santos, 2013, p. 37). Assim, pretende-se que 0s sujeitos de
direitos sejam exclusivamente os humanos, sendo “impossivel conceber a natureza, a res
extensa de Descartes, como um sujeito de direitos humanos” (ibidem, p.48). Desta
maneira,

Os direitos humanos de raiz ocidental, mesmo quando imaginaram
incluir todos os humanos, sempre imaginaram ndo acolher mais que 0s
humanos. Os sujeitos modernos de direitos sdo exclusivamente os
humanos. Ao contrério, para outras gramaticas de dignidade, os
humanos estdo integrados em entidades mais amplas — a ordem
césmica, a natureza — que, se nao forem protegidas, de pouco valera
a protecdo concedida aos humanos (ibidem, p.48).

Nas cosmogonias amerindias o humano é empiricamente anterior ao mundo,
como no mito Aikewara: “quando o céu ainda estava muito perto da terra, ndo havia nada
no mundo, s6 gente e jabotis” (Calheiros, 2014, p.41). Mas, a concepcao de humano
desses povos é diferente do que hoje a gente pensa ser humano. Para muitos, o humano é
toda rede metafisica que compBe o mundo. Para elucidar melhor esse pensamento, vou
usar a narrativa de Adao e Eva de uma forma diferente, é como se através da costela de
Adao saisse muito mais do que Eva, saisse 0 mundo todo: os acidentes geograficos, os
fendmenos meteoroldgicos, os corpos celestes, as espécies vegetais e bioldgicas. Apenas
a parcela que néo se transformou sdo os ancestrais dos homens modernos (Danowski;
Viveiros de Castro, 2014, p.88). Assim, somos todos humanos, mesmo que nao
apresentemos uma forma corporal externa humana.

O corpo exterior de uma espécie €, portanto, 0 modo como ela € vista pelas outras
especies. Assim, quando um macaco olha para outro macaco ele vé um humano, mas
guando o macaco olha para um homem, ele vé um ndo-humano, um ndo-macaco.

Pois, todos aqueles existentes no cosmos véem a si mesmo como humano, mas
ndo Ve as outras espécies como tal. Isso, é o perspectivismo ameridio (Lima 1996, 2005;
Viveiros de Castro 1996, 2009.), "uma noc¢ao muito difundida na américa indigena de que
cada espécie existente vé-se a si mesma como humana (anatémica e culturalmente), pois
0 que ela vé de si mesma é sua alma, sua imagem interna, o oco humandide ancestral de
todos os existentes™ (Danowski; Viveiros de Castro, 2014, p.95).

Afirmar que tudo é humano é dizer que os seres humanos nao sao uma espécie
extraordinaria, excepcional, muito menos a especie mais evoluida, nos forca a fazer a
critica do antropocentrismo néo através da negacg&o, reducdo ou eliminagdo materialista,
a qual afirma que todos nds somos seres vivo e seres materiais como todo o resto do
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mundo. Mas, atraves do antropomorfismo amerindio, isto é, a afirmag&o ocorre através
da ampliacdo, da positividade, € afirmar que os animais, as estrelas, o rio, 0s
microorganismos, o sol, as bactérias, a terra, a areia da praia - toda a rede metafisica que
compdem 0 universo - possuem caracteristicas dos humanos, ou seja, sdéo humanos justo
como nos (ibidem, p.93-97).

O processo para ultrapassar o antroprocentismo, de acordo com Alberto Acosta
(2016) é simples e a0 mesmo tempo complexo, pois, vai nos obrigar a adotar o
biocentrismo, ou seja, vamos ter que apender que todos o0s seres vivos tém o mesmo valor
ontolégico, o que ndo significa que todos eles sejam iguais. O objetivo é "organizar a
sociedade e a economia, preservando a integridade dos processos naturais, garantindo os
fluxos de energia e de materiais na biosfera, sem deixar de sustentar a biodiversidade do
planeta” (p. 214). Mas o que significa a natureza ser sujeito de direitos? Significa que ela
deixa de ser um objeto (fria, eterna, distante, infinita), e passa a ser sujeito, como parte de
um processo centenario de ampliagao dos sujeitos de direito, assim:

Ao longo da historia legal, cada ampliagao dos direitos era impensavel,
anteriormente.A emancipacdo dos escravos ou a extensio dos direitos
aos afroamericanos, as mulheres e as criangas foram antes rejeitadas
por serem consideradas um absurdo, inclusive sendo consideradas
carentes de fundamento ideolégico e juridico. Tem sido requerido, ao
longo da historia, que se reconhega “o direito de ter direitos”, e isso se
conseguiu sempre com um esfor¢o politico para mudar as visges,
costumes e leis que os negavam. E curioso notar que muitas pessoas
que se opuseram e se opdoem a ampliagdo destes direitos niao tém
vergonha alguma em dar direitos quase humanos a pessoas juridicas...
Uma das maiores aberragoes do Direito. O principal dos direitos da
natureza ¢ resgatar o “direito de existir” dos proprios seres humanos
(Acosta, 2016, p. 213).

Dai a notoriedade excepcional da Constituigao do Equador de 2008 que tornou a
natureza um sujeito de direitos, enraizada nas concepg¢des ameridias de natureza enquanto
organismo vivo e terra-mée (Pachamama). A Pachamamama é uma deidade protetora e
que provem das linguas originarias das comunidades indigenas sul-americanas,
significando Terra, no sentido de mundo, "traduzindo-se numa ética cooperativa dentro
de um espaco cdésmico entendido como ser vivente, movido por uma energia que conduz
a relacGes de cooperagdo reciprocas entre todos os membros da totalidade cosmica”
(zaffaroni, 2015, p. 117-119). Uma concepcdo essas radicalmente distintas das
dominantes na modernidade ocidental.

Os equatorianos referem-se a natureza como um conjunto de elementos, organicos
ou inorganicos, que compdem 0s ecossistemas e que contribuem para a sua subsisténcia.
Em decorréncia disto, o reconhecimento da natureza como sujeito de direitos ndo tém
como consequéncias a proibi¢do do cultivo de plantas, criacdo de animais ou mesmo a
pesca, inclusive pode-se comer animais e grdos (Acosta, 2016, p. 212-214). No
ordenamento juridico, a natureza passa a ser merecedora de tutela constitucional tal como
pessoas, comunidades, povos e nacionalidades:

Art. 10. Las personas, comunidades, pueblos, nacionalidades y
colectivos tienen y gozaran de los derechos garantizados en la
Constitucidn y en los instrumentos internacionales. La naturaleza
estard sujeta a aquellos derechos que reconoce la Constitucion
(grifo nosso).
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Art. 71. La naturaleza o Pacha Mama, donde se reproduce Yy realiza
la vida, tiene derecho a que se respete integralmente su existencia y el
mantenimiento y regeneracion de sus ciclos vitales, estructura,
funciones y procesos evolutivos (grifo nosso).

Este ideal da natureza como sujeito de direitos que ressignifica as tensoes - entre
humano versus ndo humanos; primitivo versus desenvolvido; natureza versus cultura -
proprias dos modelos republicanos liberais, como na Declaragdo Universal dos Direitos
Humanos. E parte fundamental do pensamento holistico do “bien vivir®”, que ndo pode
ser confundido com o pensamento ocidental do bem-estar (Acosta, 2016, p. 209). O Buen
Vivir ja faz parte dos planos nacionais de outros paises como a Bolivia e a Venezuela, e
busca através da desconstrucdo, a reconstrugdo dos conceitos hegemonicos de
desenvolvimento, como: crescimento, progresso, exportacdo e rapidez. De acordo com
Crespo Barrera (2015),

Més alla de esa diversidad, el buen vivir también implica una ruptura
fundamental con el saber europeo, permite superar su pretensién de
validez universal excluyente, y una vez que eso se logra, se pueden
expresar los saberes y sensibilidades propias en América Latina, y de
esa manera rescatar aquellas que defienden otra relacién con el entorno.
(GUDYNAS, 2009, p. 49-53)

Eles negam os conceitos tdo naturalizados e cooptados pelo sistema como a ética
do viver bem, do viver melhor, do bem-estar, na medida em que escancaram 0S
mecanismos por tras do progresso ilimitado. Isto €, a permissdao que alguns poucos
possuem para viver “melhor”, enquanto milhdes vivem muito mal, quando conseguem
sobreviver. Nesse sentido, “o buen vivir € uma utopia necesséria, & medida que exalta
uma cosmovisdo diferente da ocidental-europeia, a partir de raizes comunitarias nao-
capitalistas”. E responsavel por romper com as logica antropocéntricas do capital
“enquanto civilizacdo predominante, predatoria e exploradora e, também, apresentando-
se como uma resposta ou uma alternativa apresentada pela periferia do mundo” (Acosta,
2011, p. 72-74).

O Buen Viver, por ser uma tradicdo comunitaria apoiada numa abordagem
anticapitalista, “nao nega o sistema de mercado, mas reivindica o direito ao autogoverno
e de construir uma nova vida em comum” (Martins, 2019, p. 291-292). Né&o nega a
modernizacdo, nem 0s avancos tecnoldgicos, nem os pensamentos humanistas que estdo
em sintonia com a possibilidade de futuro, e com a constru¢do de um mundo harmdnico
e equilibrado. Em detrimento disto, “uma das tarefas fundamentais reside no dialogo
permanente e construtivo de saberes e conhecimentos ancestrais com a parte mais
avancada do pensamento universal, em um processo de continua descolonizagao da
sociedade” (Acosta, 2016, p.207). Um dos interlocutores, Davi Kopenawa, na sua critica
Xamanica, enquanto porta-voz dos espiritos da floresta, afirma:

50 Bien vivir ou Buen vivir ¢ uma metafora forjada entre intelectuais bolivianos e equatorianos inspirado
na tradi¢do aymara de suma gamaifia que os quechuas denominam de Sumak kawsay, ambas apontando para
o0 ideal de uma vida equilibrada, de uma vida moral e convivial correta e harmonizada com Pacha Mama
(mae-terra) (Martins, 2019, p. 274)
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0 que os brancos nomeiam o “mundo inteiro” se corrompe por causa
de usinas que fabricam todas as suas mercadorias, as suas maquinas e
0s seus motores. A terra e 0 céu podem ser vastos, mas suas fumacgas
se estendem em todas as direcdes, e todos sdo atingidos: os humanos,
os animais e a floresta. E verdade. Mesmo as arvores estdo doentes.
[...] Se isso continuar, a imagem do céu sera perfurada lentamente por
buracos, sob o calor das fumacas do mineral. Ela derretera entdo pouco
a pouco, como um saco plastico langado ao fogo, e os trovdes ndo
parardo mais de vociferar de colera. Isso s6 ndo acontece ainda porque
seus espiritos hutukarari ndo cessam de verter 4gua sobre ele para
resfria-lo. Mas essa doenca do céu é o que nds, xamds, mais tememos.
Os xapiri e todos 0s outros habitantes da floresta também estdo muito
inquietos por isso, pois, se 0 céu se incendiar, ele caird novamente.
Entdo, nds seremos todos queimados e, como nossos ancestrais nos
primeiros tempos, jogados no mundo subterraneo (Kopenawa; Albert,
2010, p. 390-391).

Os direitos da natureza, portanto, “derivam de decisoes transcendentais’ (Acosta,
2016, p. 212) representam um horizonte maior, que é a manutengdo da vida em toda a sua
totalidade e punjanca, € a garantia de que toda a rede metafisica esteja assegurada.
Alimentar-se de carne, cortar arvores, consumir produtos a base de plantas e animais, é
permitido se houver possibilidade de futuro. Alguns exemplos que estdo na Constituicao
equatoriana sdo: a proibicao de todas as formas de privatizagao da agua, assumida como
um direito humano fundamental; a negacéo de critérios mercantis para comercializar os
servigos ambientais; e a soberania alimentar (ibidem, 2016, p. 212-214). As experiéncias
no Equador, Bolivia e Venezuela, inspiradas nas concep¢des de Pachamama e Buen Vivir
sdo uma critica real dos modelos de desenvolvimento hegemoénico capitalista e da
distingdo entre humanos e ndo humanos, sdo heterotopias para descontruir a ideia de um
unico caminho, do progresso e a “ideia do crescimento econoémico ilimitado como uma
verdade historica” (Martins, 2019, p.295).

CONSIDERACOES FINAIS

Hoje, diante de uma pandemia global, percebemos que nem os humanos, nem a
natureza vem sendo sujeitos de direitos humanos. Para além defender a pluralidade e
contextualidade dos direitos humanos, ndo mais sua universalidade, € urgente tornar a
natureza um sujeito de direitos. No centro dos direitos humanos hegemdnicos esta a
pessoa, o individuo, ou seja, uma visdo antropocéntrica do mundo, onde a natureza deve
satisfazer as necessidades humanas. Ja na proposta dos direitos da natureza, o centro esta
na natureza, que inclui o ser humano, uma visdo biocéntrica, na qual a natureza vale por
si mesma, independentemente da utilidade ou uso para o ser humano. O reconhecimento
da natureza como sujeito de direitos retira a Constituicdo do Equador do
enquadramento antropocéntrico do mundo e nos indica caminhos.

Caso ndo seguimos 0s passos dos nossos irmdos latinos, vamos precisar
ultrapassar o obstaculo epistemologico das Ciéncias Humanas e comegar a pensar,
escrever e discutir sobre o fim do mundo. Para se alcancar as saidas como a equatoriana,
é preciso enfrentar um processo dinamico e dificil que envolve desconstruir categorias
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centrais para 0 mundo moderno, tdo naturalizadas nas nossas subjetividades. Ndo e mais
possivel defender o “crescimento”, o “progresso”, “evolucdo”, o “bem-estar”, o
“Humano”, como professam os povos andinos, através do seu lema cosmopolitico, é
preciso saber “vivir bien, no mejor” (Danowski; Viveiros de Castro, 2014, p. 103).

E para isso, s6 os amerindios, os quilombolas, os xamas, as bruxas, podem nos
ajudar a viver melhor, num mundo pior. E preciso trazer a superficie a sabedoria, 0s
modos de ser e de conviver, daqueles povos que nunca foram considerados modernos. O
processo nos leva a borrar as distingdes da natureza versus cultura; humano versus néao-
humano; primitivo versus desenvolvido, que sé é possivel através da expansdo da nossa
percepcao, para conseguimos enxergar o mundo na sua pluralidade. A partir do momento
que nosso olhar para 0 mundo ndo é mais o olhar do Antropos, conseguimos visualizar
toda uma rede metafisica que sustenta o planeta. A palavra humano veio do latim
“humanus ”, relacionado a “homo” (homem) e “humus” terra. O ser humano nédo quer
dizer maquina, assim, é preciso nos ver como natureza e ver a natureza como humana.

Esse artigo ndo deixa de ser apenas uma das narrativas sobre os direitos humanos,
amparada nas lentes teoricas decoloniais e na virada ontolégica, com o objetivo de nos
fazer pensar sobre o que de fato vem acontecendo. Até quando vamos enxergar a natureza
como algo externo e distante? Quando vamos comecar a falar da natureza como nosso
proprio corpo, nossa alimentagdo? O fim do mundo, muitas vezes, é enfrentado com
negacdo, como algo que ndo cabe dentro das nossas estruturas mentais, como algo que 0s
cientistas no futuro vao solucionar, e seguimos alimentando a ideia de um hiper-
progresso, da colonizacao de outros planetas e da produtividade que mata mais do que
protege. Estamos cegos para 0 agora e impossibilitados de visualizar uma heterotopia
partilhdvel como a equatoriana, que nos permite reunir energias para um amanha.
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