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A CONSTITUI(_;AO COMO NARRATIVA FUNDADORA: reflexoes
sobre tempo e direito
THE CONSTITUTION AS A FOUNDING NARRATIVE: reflections on time and law

Ernane Salles da Costa Junior'

Resumo

O presente artigo investiga a dimensao temporal das Constituicdes a partir da leitura da
teoria narrativa e politica da obra de Paul Ricoeur. Para tanto, analisa-se, num primeiro
momento, a relagao entre tempo e narrativa. Feito isso, desenvolve-se o tema da identidade
pessoal e politica, em torno da fugacidade e dispersio temporal, com base nesses
pressupostos narrativos. Na terceira parte, busca-se demonstrar que a Constituicdo funciona
como uma narrativa fundadora que estabelece comprometimentos normativos de longo
prazo a partir dos quais a historia do direito pode seguir. Nesse momento, serdo tecidas,
ainda que sucintamente, criticas a “sindrome da pressa”, contida em propostas de reformas
normativas desconstituintes tais como as que tem sido implementadas, desde o golpe
parlamentar de 2016.
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Abstract

This article investigates the temporal dimension of the Constitutions by reading the narrative and political
theory of the work of Paul Ricoenr. To this end, we first analyze the relationship between time and narrative.
Once this is done, the theme of personal and political identity develops, around fleetingness and temporal
dispersion, based on these narrative assumptions. In the third part, we seek to demonstrate that the
Constitution functions as a founding narrative that establishes long-term normative commitments from which
the history of law can follow. At this point, criticisms will be made, albeit succinctly, of the “haste syndrome”,
contained in proposals for deconstituent regulatory reforms such as those that have been implemented since

the 2016 parliamentary coup.
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1. CONSIDERACOES INICIAIS

A preocupagao com o sentido do tempo e a sua relagdo com a narrativa e com a
vida humana constitui uma das reflexdes mais interessantes e de maior impacto deixadas
por Ricoeur ao conhecimento. A narrativa interessa a Ricoeur nio somente porque
constitui uma forma especifica de discurso estudada pela literatura, mas, sobretudo, porque
revela o modo pelo qual os homens contam as suas proprias historias e compreendem-se
mutuamente leitores de si e do mundo. O ato de narrar, nesse sentido, pode ser
compreendido como o de constituir uma trama a partir de um fio condutor em que as
experiéncias diversas, dispersas e heterogéneas acerca de si, do mundo e com os outros
podem ser organizadas temporalmente em uma histéria cujo enredo é compreensivel.

A histéria contada reordena o tempo, articula os eventos em uma sucessao e da
contorno ao vivido de forma a garantir que o narrador se identifique ao conta-la e que o
leitor se reconheca ao interpreta-la. De fato, isso acontece, porque as experiéncias precisam
de um tempo préprio para revelar o seu sentido. Na imediaticidade do vivido, no instante
do agora, nossa experiéncia nao ¢é passivel de interpretacao transparente e reflexiva, o que
nos impossibilita de vislumbrar nela qualquer significado. Enquanto vivenciado, o tempo
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Ciéncia Politica da Universidade Federal de Ouro Preto (UFOP).



Duc In Altum, ISSN 2179-507X, Vol. 15, N° 36, 2023 | 2

traz, inexoravelmente, a marca da transitoriedade e contingéncia; ele passa, escoa, perece.
O que a narrativa, seja ela literaria ou de qualquer outra natureza, faz é dar-lhe um “efeito
de sentido”, conferindo ao homem a possibilidade de reconhecimento da sua proépria
experiéncia temporal. No presente, ela rearticula as imagens do passado e oferece, pois,
parametros segundo os quais a a¢do pode ser orientada no tempo: sem esse recurso,
estarfamos fadados a vivenciar um “eterno” agora, esse instante anédino, que reduz as
experiéncias a tradigdo morta e as expectativas as utopias irrealizaveis.

Essa “poética do tempo”, desenvolvida por Ricoeur, abre caminho para a
construcao da trama que interconecta passado, presente e futuro através de medidas e
ritmos proéprios, o que confere a experiéncia vivenciada o processo de sua prépria
aprendizagem. Para analise desse artigo, demonstrar-se que esse poder de dar forma e
conteudo ao tempo, isto é, de humaniza-lo, revela um encontro proficuo entre Direito e
Literatura — especialmente na vertente epistemolégica conhecida como “Direito como
literatura” —, na medida em que pode abrir caminho para que pensemos o
constitucionalismo através de suas implicagdes temporais a luz de uma teoria narrativa.

Para tanto, analisar-se-4, num primeiro momento, a relacdo entre tempo e narrativa
na obra de Paul Ricoeur (2), feito isso, desenvolver-se-a o tema da identidade pessoal e
politica, em torno da fugacidade e dispersio temporal, com base nesses pressupostos
narrativos (3) e, por fim, buscar-se-a demonstrar que a Constituicao funciona como uma
narrativa fundadora que estabelece comprometimentos normativos de longo prazo a partir
dos quais a “estoria” do direito deve seguir (4). Nesse momento, serao tecidas, ainda que
sucintamente, algumas criticas a “sindrome da pressa” e a urgéncia contidas em propostas
de reformas (des)constituintes tais como tem sido implementadas, pelo menos desde a
ruptura institucional do golpe parlamentar de 2016.

2. A CIRCULARIDADE ENTRE TEMPO E NARRATIVA

Tempo e narrativa encontram-se imbricados a tal ponto que so6 ¢é possivel pensar o
problema da experiéncia temporal humana a partir desse ato tao comum aos homens que ¢é
o ato de narrar. Essa é uma das teses centrais desenvolvidas por Ricoeur ao longo de seu
percurso teorico. Se, por um lado, as experiéncias humanas constroem-se e desenvolvem-se
temporalmente, por outro, o mundo exibido por qualquer obra narrativa ¢ sempre um
mundo temporal (RICOEUR, 1994b, p.15). Ou em outros termos, tudo aquilo que pode ser
contado em forma de estérias sucede-se no tempo, arraiga-se no mesmo, se desenvolve
temporalmente; e o que se desenvolve temporalmente pode ser narrado (RICOEUR, 2000,
p-190).

A circularidade da tese é evidente, mas nio pode ser considerada uma peitio principii,’
e sim uma forma criativa de se pensar o reflexo da representacao do tempo na vida humana.
O problema identificado por Ricoeur, seguindo as pegadas deixadas por Agostinho, se
expressa na evidéncia de que, apesar de cada vida humana se desenvolver a partir de
experiéncias temporais, o sentido do tempo ¢ algo que sempre nos escapa. Haveria, pois,
uma impossibilidade de descrevé-lo tal como ele é. A temporalidade, poderiamos assim dizer,
resiste incessantemente a todas as investidas do pensar; ela é propriamente invisivel
(RICOEUR, 1994b, p.127). E ¢ exatamente por nao ser possivel falar ou tematizar
diretamente acerca do tempo, é que esse permanece como enigma indecifravel, uma
verdadeira aporia, a tal ponto que Agostinho chegaria a indagar:

2 A petitio principii (peti¢io de principio em portugués) ¢ um argumento logicamente inconsistente e invalido,
uma vez que a conclusio a ser provada ¢ utilizada como premissa para o mesmo argumento. Tal falacia leva a
uma conclusio que ja foi dita nas premissas, o que levaria a mera circularidade do argumento.
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Que ¢, pois, o tempor Quem podera explicd-lo clara e brevemente? Quem o
poderd apreender, mesmo s6 com o pensamento, para depois nos traduzir com
palavras seu conceito? [...] O que é, por conseguinte, o tempo? Se ninguém me
perguntar, eu sei, se o quiser explicar a quem me fizer a pergunta, ji nio sei

(AGOSTINHO, 1980, p. 265).

Na perspectiva agostiniana, a tentativa de solucionar o problema do significado do
tempo nos leva a adentrar num outro labirinto aberto pela indagagao dos céticos, qual seja,
a duvida acerca da propria possibilidade da existéncia do tempo, uma vez que o futuro ainda
nao ¢, o passado ja ndo ¢ mais e o presente, em sua fugacidade, parece niao revelar
permanéncia temporal alguma. Apesar do tempo nao possuir um corpo material ou nao
poder ser explicado em sua totalidade, Agostinho nota que ele surge, frequentemente, na
linguagem e é passivel de conhecimento humano, o que lhe fornece as pistas para continuar
sua investigacao.

Ora, percebemos o tempo quando no presente, lembramo-nos de uma consecug¢ao
de acontecimentos que passaram e ainda atribuem uma significacao ao percurso da vida; além
disso, projetamos nossos sonhos e expectativas capazes de nos interpelar, no hoje, para a
trajetéria do amanha. Nas analises agostinianas, a temporalidade, entdo, nio pode ser
concebida como exterior a cada um de nds, ela ¢ interior, uma vez que o tempo so é
percebido quando passa, deixando-nos impressoes significativas que ficam gravadas na alma
e que marcam a vida. Logo, os tempos presente, passado e futuro sé existem como uma
dimensao interna da consciéncia, o que confere as pessoas a percep¢ao do passado mediante
o recurso a memoria, do presente a partir de sua visdo das coisas de agora e do futuro através
de suas expectativas’.

E no presente do vivido, portanto, que se religa a acio humana nas trés dimensoes
do tempo: ele lembra, vive e espera. Mas é também nesse momento que ele se depara com a
efemeridade da sua condi¢ao de mortal, a multiplicidade do presente e, a0 mesmo tempo, o
seu dilaceramento (RICOEUR, 1994b, p.35). Ricoeur analisa que, em Santo Agostinho, a
experiéncia temporal reflete a prevaléncia da discordancia, do caos, do desencontro consigo
mesmo. A condi¢ao humana é nunca saber quem se é, considerando que a temporalidade
humana conduz, inexoravelmente, a finitude, a dispersio e a marcha para a morte
(RICOEUR, 1994b, p. 52).

Ao seguir até aqui a trilha indicada por Agostinho, Ricoeur compartilha desses
dilemas de uma condi¢do humana in-satisfeita e, por isso, imerso no labirinto do tempo,
empreende esforcos na busca de uma saida. Abdicando-se radicalmente de qualquer fuga
transpsicologica ou teoldgica, ele se poe a pensar o problema a partit da concepg¢ao
antropoldgica do ser-no-mundo®, isto é, um ser mergulhado na existéncia concreta cujas
experiéncias pessoais e coletivas lhe sdo inarredaveis. E optando seguir essa via
demasiadamente humana que ele acredita poder traduzir os dilemas do tempo na linguagem,
mediante o recurso as narrativas (RICOEUR, 1994b; 1995c¢; 1997).

A partir do ato de narrar, se reconstrél o vivido através de palavras, discursos,
ficgoes. Sem a pretensao de descrever o tempo, a narrativa é essa via que mediatiza a nossa
relagao com a experiéncia temporal: é um falar “como se fosse”, no sentido de uma referéncia
ao real que atua obliquamente. Ricoeur, entdo, v¢, nessas intrigas que inventamos, o meio
privilegiado pelo qual configuramos nossa experiéncia vivida confusa, informe e, no limite,
muda, atribuindo-lhe um sentido que impulsiona e guia a agao (REIS, 2000, p.25). A
narrativa, portanto, nao ¢ um meio que pretende definir o tempo em sua acepgao pura, mas

3 O tempo nio é uma substancia objetiva ou independente do homem; ele existe dentro de nossa consciéncia.
E por isso que percebemos o tempo a partir de nossas impressoes do presente. Poderfamos entio dizer que
Agostinho acredita ser mais apropriado dizer presente das coisas presentes (visdo), presente das coisas passadas
(membéria) e presente das coisas futuras (expectativa).

4 “Ele esta ai, no sentido genuino de estar ai, do Dasein”” (RICOEUR, 1976, p. 41).
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colaborar para a sua constru¢io poética, na medida em que é capaz de oferecer um
reconhecimento e um sentido acerca da situagdao de radical contingéncia das experiéncias
humanas vivenciadas temporalmente.

Se nao ¢ possivel atribuir respostas tedricas finais acerca do significado do tempo,
tem-se na narrativa uma solugao pratica para contar, em forma de historia, a acao do sujeito
imersa em sua temporalidade. A arte, a literatura e as histérias que contamos para noés
mesmos sao a via de confrontacio com a finitude e a transitoriedade da condi¢ao humana,
uma vez que a partir delas tecemos os acontecimentos dispersos e discordantes, atribuimos
a eles uma organizacao, uma légica, um sentido. O tempo, entdo, vai se tornando mais
humano (RICOEUR, 1994b, p.15), porque ¢ sujeito o responsavel pela sua articulagao e
reelaboracio, tornando coerente a histéria que se propoe a contar. Para isso, a historia opera
dentro de um distanciamento daquilo que foi experimentado no concreto e passa a instituir
uma nova temporalidade a partir da selegao, disposi¢ao e reorganizagdao dos acontecimentos,
agora ordenados narrativamente:

Dai o nascimento das histérias, como formas linguisticas de preservar a sabedoria
adquirida na vida, realcar certos momentos mais pelo desejo do que pela
objetividade, comunicar os saberes e harmonizar o tecido confuso do vivido pela
distancia protetora dos pontos de observacdo, pela seducio melddica e ritmica
das entonagdes, timbres de voz, cadéncias, pausas, aceleragoes e retardamentos,
pela possibilidade de extrair dos casos uma compreensao maior da existéncia

(BORDINT, 1996, p.41).

A narrativa abre caminho para uma nova forma de conceber a experiéncia temporal,
porque confere uma maior compreensibilidade acerca da concretude da vida, sempre
discordante e disforme, a partir de sua traducao pela via da linguagem. Tal horizonte, que
confere sentido as agoes, passa a ser construido a partir do enredo que combina cada episodio
e garante a inteligibilidade da histéria. A histéria é, assim, sucessio temporal: “os
acontecimentos emergem, submergem, explodem, adormecem, dependendo do seu ritmo
proprio” (REIS, 2005, p.11). O fio em que a histéria ¢ tecida passa a ser uma necessidade,
uma vez que o sentido dos processos e eventos humanos, que sio temporais, nao ¢
conhecivel imediatamente. O homem precisa “transcender o circunstancial” > (RICOEUR,
1998, p.106) e reorganizar suas experiéncias de forma a atribuir-lhes uma significagao que nao
¢ percebida no tempo do vivido. Enquanto vivida, a experiéncia nio ¢ passivel de uma
interpretacio transpatente e reflexiva.’

A tarefa de contar historias é esse recurso pelo qual se pode falar da experiéncia e
reunir o heterogéneo de forma a construir um fio condutor em que os diversos tempos
discordantes do vivido possam ser concordados a partir do recurso as narrativas. Para isso,
Ricoeur absorve os conceitos de “intriga narrativa” (zythes) (ARISTOTELES, 1984, p. 257)
e imitacdo (mimesis) (ARISTOTELES, 1984, p 241) construidos por Aristételes, conferindo
a eles a prerrogativa de solucionar, poeticamente, aqueles problemas da perversidade e da
fugacidade do tempo apresentados por Agostinho (1980). Ora, nesse contexto, a narrativa
s6 podera ser entendida como a arte de tecer intrigas, o que significa dizer que contar uma
histéria é agenciar fatos, compondo junto o que esta separado (RICOEUR, 1994b, p.104).
Mas nao ha aqui homogeneizagao ou supressio do tempo. Toda a complexidade passa por
um processo de ressignificacdio, o que lhe atribui unidade temporal — isto ¢, uma
“concordancia discordante” — na medida em que a historia passa a ser compreendida com
comego, meio e fim. Se, no tempo, a discordancia dilacera a concordancia, temos que, na
narrativa, a concordancia repara a discordancia (RICOEUR, 1994b, p. 55).

5 “Transcinder el caracter circunstancial” (RICOEUR, 1998, p.16).
¢ Sobre essa idéia ver também Galuppo (2009).
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Tal tarefa a ser desempenhada pelo ato de narrar, qual seja, a tessitura da intriga
(RICOEUR, 1994b, p.55), é sempre uma referéncia ao percurso da vida a ser articulada pela
linguagem. A poesia, a arte, os mitos e as historias humanas nao sdo, portanto, a celebragiao
pura e simples da linguagem como pensam os estruturalistas’. H4, ao contrario, uma conexao
intrinseca entre linguagem poética e mundo, revelando que a narrativa nao deixa de ser uma
forma ficcional e indireta de traduzir e simplificar em palavras a complexidade da vida no
tempo. A referéncia, contudo, opera-se com desvios. E uma representagao, uma mimese,
mas que, ao contrario de descrever o mundo tal como ele é, o constitui a partir de uma
imitacao criadora:

A linguagem nao ¢ um mundo préprio. Nem sequer ¢ um mundo. Mas, porque
estamos no mundo, porque somos afetados por situagdes e porque nos
orientamos mediante a compreensao em tais situagoes, temos algo a dizer, temos
a experiéncia para trazer a linguagem. (RICOEUR, 2000, p.32)

Ora, a intriga é uma referéncia ao experimentado, ao vivido, sem a pretensdao de
tornar-se copia ou réplica do agir humano (RICOEUR, 1994b, p.60). “Ela impoe pensar
junto e definir, uma pela outra, a imitacao ou a representa¢dao da a¢do e o agenciamento de
fatos” (RICOEUR, 1994b, p. 60). Agenciar fatos ¢ organizar sucessivamente os eventos da
experiéncia temporal de forma a dar sequéncia a histéria e, por isso, fazer surgir o tempo.
Mas o tempo que se faz surgir ndo ¢ aquele do relégio: “um narrador pode demorar muitos
dias para terminar de contar um determinado acontecimento que durou algumas horas, ou
ao contrario, contar rapidamente algo que teve uma enorme duragao” (CAMASNIE, 2007,
p. 40). Diante dessa reordenagao do tempo, operado pela configuragiao narrativa, a historia
se modifica, ganha novos contornos, exclui algumas partes para dar énfase a outras, interpreta
a acdo dos homens e do mundo.?

Contar histoérias ¢ esse distanciar do vivido, do tempo, mas reconstrui-lo através das
palavras, dos textos, dos discursos. Por isso, a narrativa nao revela a histéria como a exclusiva
e incontestavel verdade do mundo. Também nao ha uma tnica e completa narrativa que dé
conta de toda a complexidade de um tnico acontecimento no tempo. O mundo ¢, assim,
uma imensidao de narrativas e de histérias ainda nao contadas. Pode-se narrar, porque esse
mundo traz uma rede de significa¢ées, sendo que cada narrativa ¢ um olhar do narrador em
direcio ao real, portanto, ficgio’ criada por quem olha e narra. “E do mesmo modo que eu
diria por antecipagao que nao existe narrativa eticamente neutra” (RICOEUR, 1991a, p.140).
Ela ¢, portanto, um vasto laboratério onde sao testadas estimagdes, avaliagoes, julgamentos
de aprovacao e de condenagao acerca da realidade dos homens (RICOEUR, 1991a, p.140).

7 Ricoeur é um ctitico da escola estruturalista dos anos sessenta. Tal corrente, sob a sua 6tica, esforca-se

para realcar a distingdo radical entre aspecto interno e aspecto externo do texto, ndo havendo, assim, interacio.
O texto, nesse sentido, encontra-se enclausurado na sua propria estrutura linguistica, sendo que a sua
compreensio limita-se a analise dos aspectos formais ligados a ele. O problema que Ricoeur identifica se
expressa no fato de o estruturalismo nio explicar o carater referencial do texto que sempre fala do mundo nem
a experiéncia real da leitura das obras como forma de compreensdo de nés mesmos.

8 Esse tempo narrado, em contraposi¢do ao tempo cronolégico — aquele mesmo marcado pelo nosso relégio —
, Nos aproxima um pouco da concep¢do de kairds tal como concebida por Marramao (2008). O tempo
kairolégico é a propria possibilidade de se construir o “sentido humano” das experiéncias numa situacio na
qual os episédios ndo sdo mais irreversiveis e irretocaveis sob todos os pontos de vista. E gracas a essa
perspectiva kairolégica que o passado, o presente e o futuro podem ser retomados, reinterpretados e reinseridos
no “aqui e agora”, num momento oportuno capaz de abrir uma perspectiva de futuro. Dessa capacidade de
remodelar as vivéncias temporais e, com isso, fazer e refazer a trama, passa-se do mundo da mera factualidade
para o mundo do sentido humano atribuido ao tempo vivido.

9 “Decir que la ficciéon no carece de referencia supone desechar una concepcion estrecha de la misma que
relegarfa la ficcion a desempefar un papel puramente emocional. De un modo u otro, todos los sistemas
simbolicos contribuyen a configurar la realidad” (RICOEUR, 2000, p. 194).
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A reavaliagdo e reconstru¢ao do mundo, operado pela narrativa, ndo termina o seu
percurso no texto ou na histéria contada. Ele se langa ao leitor ou espectador que sera aquele
capaz de dar novo sentido a narrativa, refigurando a realidade. Isso significa que “seguir uma
histéria é atualiza-la na leitura” (RICOEUR, 1994b, p.118). E somente na leitura que a
narrativa retorna ao vivido, no sentido de que o receptor reinventa a significagao da historia
contada e se reconhece na trama. O mundo do texto, enquanto atividade mimética do agir
humano, entra, pois, em conflito com o mundo real para refazé-lo (RICOEUR, 2000, p.195).
Ao desordenar e reordenar a nossa relagao com o real (RICOEUR, 2000, p.195), a narrativa
abre um caminho para que reconhegamos no agir humano outras possibilidades de leitura.
O papel da leitura da obra ¢, entdo, o de retornar e transformar o mundo do leitor, a partir
da reconfiguracdo da experiéncia do vivido, ja configurada narrativamente pela historia
contada."’

Por isso, Ricoeur (1994b, p.87) concebe o circulo hermenéutico da narrativa em
trés estagios: o tempo pré-configurado — a agdo e o vivido —, o tempo configurado — a
composi¢io da trama em forma de histéria — e o tempo re-configurado — a leitura do texto'.
A leitura, nesse sentido, remete a imaginacao e a capacidade de recriarmos a percepg¢ao acerca
das nossas proprias experiéncias, o que implica dizer que somos coautores das narrativas que
interpretamos. “Por meio da refiguragao, o leitor torna a histéria narrada pelo autor a sua
histéria” (GALUPPO, 2009, p. 269). Um texto pode moldar seu leitor, trazé-lo a uma outra
realidade, permitindo que ele re-construa a sua propria imagem e reconheca nela outras
dimensoes do Si-mesmo. “Apropriando-se da intriga abstrata, o receptor reencontra a si
mesmo, a sua realidade vivida e o outro. Nela, ele encontra o prazer de distinguir cada
situagdo e cada homem como sendo ele mesmo” (REIS, 20006, p.27). O prazer da narrativa é
o de aprender pelo reconhecimento de si e do mundo: ¢, portanto, através das histérias que
contamos uns aos outros € a nos mesmos que somos capazes de construir,
permanentemente, as dimensoes da nossa propria identidade (RICOEUR, 1991a; 1994b;
1995c¢; 1997).

3. A IDENTIDADE NARRATIVA NO TEMPO: A TENSAO ENTRE
MESMIDADE E IPSEIDADE

Os homens e as comunidades humanas encontram-se, inexoravelmente,
mergulhados no tempo (RICOEUR, 1994b; 1995¢; 1997). Por essa razao, poderfamos dizer
que ambos estao igualmente langados numa experiéncia de radical contingéncia, uma vez que
suas vidas sao perpassadas pelos acasos e pelas inconstancias do agir temporal. A vivéncia
no tempo estd imersa na transitoriedade, na multiplicidade e na desconexao das a¢des
humanas de tal forma que nao parece indicar caminho algum para a construcio de um
verdadeiro sentido, seja ele relacionado a vida pessoal ou a experiéncia do politico. Dominada
pela temporalizagao, a imagem do sujeito ou de sua comunidade muda constantemente como
em um holograma, revelando as dificuldades e as aporias de se pensar de forma concreta o
problema da identidade individual e coletiva. Assim, em meio a experiéncia tragica da

10 “Para que a tessitura urdida pelo autor se complete, ou seja, para que ela possa ganhar de fato um significado
unificado, é preciso que intervenha o ato da leitura. De certa forma, o leitor é quem termina a obra, ou, melhor
dizendo, lhe d4 continuidade narrativa, através da fusio de seu horizonte com os hotizontes do autor. Por meio
do autor, o tempo passado da estrutura pré-narrativa se prolonga no presente. Por meio do leitor, o tempo
passado da estrutura pré-narrativa e o tempo presente da narracdo se prolongam no futuro. Por meio da
refiguracio, o leitor torna a histéria narrada pelo autor a sua histéria” (GALUPPO, 2009, p. 269).

11 Ricoeur faz uma defesa em favor de uma “estética da recep¢do” no sentido de que a narrativa articula
dialeticamente a relagdo entre autor, obra e leitor. A tensio entre os trés estagios — pré-figuracio, configuracio
e re-figuragio — abre espago para uma revitalizagdo continuada do significado da obra em uma cadeia de
atribuicao de sentidos. Essa perspectiva de Ricoeur ja serviu como marco tedrico dos textos de Ost (2005a),
Galuppo (2009) e por mim em outro momento (2017) no campo do direito.
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efemeridade do tempo, Ricoeur salienta que é sempre movedica a tentativa de construir a
unidade de sentido que permite responder seguro e diretamente a ardilosa questdo: “quem
sou eur”:

Em nossa experiéncia, o tempo corresponde sempre ao rio de Heraclito —
continuamos a utilizar essa antiga parabola. E como se néo tivéssemos avancado
em tantos séculos. Somos sempre Heraclito vendo-se refletido no rio, e pensando
que o rio ndo é o tio porque suas aguas mudaram, e pensando que ele nio é
Heraclito, por ter sido outras pessoas entre a ultima vez em que viu o rio e esta.
Somos assim, algo mutante e algo permanente. Somos algo essencialmente
misterioso (BORGES, 2005, p. 239).

Esse mistério revela que a existéncia no mundo tem, necessariamente, que lidar com
a ameaca da experiéncia de mutabilidade e impermanéncia intrinseca a condi¢ao de seres
temporais. Diante dessa condi¢ao inafastavel, Ricoeur (1997, p. 421-429) assevera que os
sujeitos individuais e coletivos empreendem seus esforcos para se proteger imaginariamente
dessa dimensao tragica da multiplicidade de suas experiéncias, numa situagao na qual criam
uma imagem de si a0 contar a historia de suas vidas.

Identidade e narrativa encontram-se, pois, ligados pela capacidade que o homem
tem de trazer a sua linguagem a unidade, a totalidade que liga ponto a ponto, experiéncia a
experiéncia, para, enfim, tecer uma intriga sobre si de maneira coerente. A narrativa da forma
poética a identidade, na medida em que traz a luz o sentido perdido na heterogeneidade das
experiéncias: ela, portanto, organiza temporalmente a vida e dd uma face inteligivel ao sujeito
que se encontra, agora, capaz de compreender-se a si mesmo no fio de sua propria historia,
revelado no:

sentimento que somente a arte da narra¢io nos poderia reconciliar, mesmo que
nunca definitivamente, com as feridas e as aporias de nossa temporalidade,
matca inequivoca de nossa finitude e de nossa morte e, simultaneamente, de
nossa incapacidade em dar de nés mesmos outras imagens e outros conceitos
que as formas efémeras da histéria. O tempo nos escapa e, por ele, como que
escapamos de n6s mesmos; mas a retomada dessa fuga na matéria fragil das
palavras permite uma apreensao nova, diferente da queixa costumeira sobre a
vaidade do tempo e da vida, dessa nossa experiéncia da fugacidade
(GAGNEBIN, 1997, p.267).

A confusio do vivido, seja em relagdao a uma pessoa ou a uma comunidade politica,
¢ reconstituida pela narragdo que modela os personagens, o encadeamento dos eventos e as
emogdes experimentadas de forma a assegurar meios pelos quais o préprio narrador
identifica a si no enredo tecido por ele mesmo. A narrativa é, portanto, o meio que permite
refazer os lacos de um tempo que “ja nao é mais” e trazé-lo ao presente do vivido, de modo
a reconstruir, inconclusivamente, quem somos a cada nova narragao. “Por isso, dirfamos que
aidentidade ¢ a historia de coeréncias e aparentes incoeréncias que, no computo final, tornam
significativas e entretecem aquilo que, dum félego, podemos chamar de vida. A nossa vida.
Uma vida concebida como uma obra” (ROSA, 2009, p.7).

No exercicio do ato de tecer a intriga de experiéncias pessoais e coletivas, a
identidade narrativa se constréi na fusao entre historia e ficgao (RICOEUR, 1997, p.424).
Ela ¢ o objeto de uma interpretacao reconstrutiva, a0 mesmo tempo, criativa do decurso do
vivido; por isso “s6 a biografia e nio a biologia compreende a vida” (ROSA, 2009, p.25). F
a partir do recurso a memoria de uma pessoa ou de um povo que a compreensao do si vai se
moldando em meio aos acontecimentos e a imagina¢ao criativa que os apreende e 0s
seleciona. A identidade aqui ndo ¢ tomada unicamente na sua forma poética, mas também
no seu sentido pratico. Desse modo, “dizer a identidade de um individuo ou de uma
comunidade é responder a questio: quem fez tal agio? Quem ¢é seu agente, ou seu autor?”
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(RICOEUR, 1997, p.424). A resposta, no entanto, a essa pergunta nao se limita a0 mero
enunciado de um nome préprio. E imprescindivel um suporte de permanéncia que possibilite
identificar o sujeito da agdo como o mesmo ao longo de toda uma vida, que se estende do
nascimento a morte. Ora, o que, de fato, constitui a diferenca entre duas pessoas ou duas
comunidades ¢ sua historia respectiva, o que se pode contar de cada uma delas (RICOEUR,
1997). A narrativa é, pois, a resposta a pergunta “quemr” na medida em que o sujeito conta
a sua historia e reconstréi a si em meio a pluralidade e inconstincia de suas proprias
experiéncias no tempo.

Afirma, entao, Ricoeur que sem esse recurso a narrativa, o problema da identidade
esta fadado a uma antinomia sem solu¢do: ou se coloca um sujeito que se mantém idéntico
a si mesmo ao longo da diversidade de suas experiéncias vividas ou se considera que o sujeito
¢ incapaz de se identificar devido a uma variacio infinita de emogdes, vontades e
pensamentos (RICOEUR, 1997, p.424). O problema ¢é que, historicamente, a identidade foi
concebida ora como uma substincia dentro do sujeito que permanece, apesar das mudangas
ora como uma mera ilusio que quer reificar a imagem do sujeito em meio aos seus variados
desejos e comportamentos. Mudanga e permanéncia nao se encontram apartados, mas se
nutrem reciprocamente um do outro no processo narrativo de identificacao do individuo ou
da comunidade. A questio, entio, nao é conceber a identidade (pessoal e coletiva) como
sinonimo de mesmidade — francés: mesmité, “latim: idems; inglés: sameness; alemao: Gleichheif”
(RICOEUR, 1991a, p.140) — mas como o resultado dinamico da dialética entre permanéncia
e mudanga, como sera apresentado a seguit.

A mesmidade, ou identidade no sentido de iderz, consiste numa forma de
permanéncia de estrutura no tempo, isto ¢, um substrato que permite identificar alguém
como o mesmo no decorrer de sua vida. A identidade, compreendida nesse sentido, ¢
resultado de um nucleo estavel, imperecivel, duravel, que pode ser percebido nas estruturas
fisicas do sujeito como impressoes digitais, cor dos olhos ou férmula genética, e naquilo que
Ricoeur chama de carater. O carater ndo abrange apenas essas caracteristicas fisicas de uma
pessoa, mas também outras marcas distintivas como os habitos adquiridos ao longo do
tempo. Os habitos vao sendo assimilados de tal forma que a sua interiorizagao passa por um
aspecto de sedimentagao. Cada habito, assim contraido, adquirido e tornado disposi¢do
duravel, constitui um trago, isto é, um signo distintivo com o que reconhecemos uma pessoa
ou uma comunidade politica e identificamo-la novamente como a mesma (RICOEUR,
1991a, p.146-147). “Razio por que um comportamento que nao corresponde a esse género
de disposigdes leva a dizer que ele ndo é o carater do individuo considerado, que este ja nao
¢ ele proprio até que esteja fora de si” (RICOEUR, 1991a, p.147). No que concerne ao
processo de identificacao no ambito politico-juridico, a identidade-idem pode ser verificada
em alguns valores, normas, ideais, modelos, herdis nos quais a comunidade se reconhece
como sendo ela propria (RICOEUR, 1991a, p.147). E nessa espinha dorsal, tida como
permanente no tempo, que a comunidade, apesar de suas mudangas, possui um suporte pelo
qual ela ainda pode ser vista como a mesma. Em outras palavras, o cariter ¢ a forma objetiva
da identidade: ele ¢ propriamente “o qué” do “quem”.

No entanto, essa “referéncia identificante” nao pode ser analisada fora da histéria
e das relagdes com o outro. O carater precisa ser colocado no movimento de uma narragao
e ser confrontado com as peripécias do tempo, uma vez que ha abertura constante as
mudancas diante de interacOes intersubjetivas. Assim, reduzir a questio da identidade aos
predicados descritivos de um sujeito individual ou politico significa desconsiderar as
experiéncias de transformagées que nos definem em nossa existéncia temporal. A questio
da identidade, pois, nao ¢é tanto a de uma constancia atemporal, mas a do reconhecimento
do que foi e continua sendo passivel de transformagdo no tempo em sua abertura e
reconstru¢ao. Daf a importancia de se conceber a identidade naio como mesmidade, mas
como ipseidade.
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Diferentemente dessa rigidez inflexivel do carater, a ipseidade impde pensar a
descontinuidade e as transformag¢des de um sujeito langado na condi¢dao temporal e relacional
de sua existéncia. Ao contrario de reconhecer um nuicleo nao mutavel do si, a identidade zpse
considera o sujeito em sua relagao inarredavel com o outro, com o tempo e com o mundo.
Ipseidade e a mesmidade tém formas muito distintas de apreender o sentido do outro na
relagdo com o si. No caso da identidade idem, o “outro” é apenas o oposto ao “mesmo”,
numa situagdo na qual a alteridade s6 é concebida como “algo” contrario e diverso da
identidade. Em sentido distinto, o outro, na ipseidade, é alguém que, por meio de sua fala,
sua agao e suas experiéncias, revela-nos um pouco do que somos. A esfera aqui é pragmatica
no sentido de que a alteridade nio ¢ simplesmente meio de comparagio entre o “mesmo” e
o “outro”, mas condi¢do constitutiva da identidade enquanto ser vivente. Por isso, a relagao
que se estabelece entre o “si” e o “outro”, nas interagdes praticas humanas, aparece em um
grau tao intimo que Ricoeur denominaria uma das suas obras mais importantes de “si mesmo
como um outro” (RICOEUR, 1991a), isto é, um si mesmo que s6 ¢ si, porque ¢ re-
constituido a partir da dimensdo do a/fer. Em outros termos, trata-se de um sujeito que se
desapropria de um “eu absoluto” e, assim, ¢ capaz de reconstruir sua identidade no encontro
com o diferente.

Ora, a ipseidade, nesse ponto, parece confrontar-se, inevitavelmente, com um
problema crucial que é a da fragilidade do si na sua interagio com o outro. Logo, um sujeito
que sofre, a todo o momento, infindaveis transformagoes no decorrer de suas experiéncias
intersubjetivas parece, na verdade, perder todos os meios e condi¢oes pelos quais ele é capaz
de identificar-se como o mesmo ao longo de sua existéncia. O problema disso é que um ser
despojado completamente de sua identidade é também incapaz de responder por seus atos
num plano moral ou juridico, ja que se encontra impossibilitado de reconhecer suas agoes
como partes integrantes da constitui¢ao de si mesmo. Ocorre que, diferentemente dessa
percepgao, Ricoeur afirma que a ipseidade, apesar de ndo possuir nenhum nucleo invariavel
de permanéncia temporal, encontra na figura da “fidelidade da palavra dada” a forma por
exceléncia que garante a “manutencao do si” no tempo (RICOEUR, 1991a, p.143).

Portanto, é nos engajamentos e nas promessas que O sujeito conserva a sua
identidade “apesar de tudo” (RICOEUR, 1991a, p.149), ou, em outros termos, ele garante
que sua palavra nao sera traida mesmo sabendo que as situagdes mudam e que essa realidade
contingente ¢ insuprimivel. Isso ainda revela, de alguma maneira, algo um tanto interessante
sobre a palavra “manutencao”. “Etimologicamente, vem de manus+itenes, isto é, o que o
homem tem na mao. O que ele tem na mao é a promessa” (ROSA, 2009, p.28). O homem
tem esse poder de manter sua palavra a0 mesmo tempo em que o tem de trai-la. E por esse
motivo que a promessa manifesta toda a fragilidade dos lagos propriamente humanos e a
necessidade de restabelecé-los sempre com base, unicamente, na figura da confianga. A partir
dela, o homem reencontra o outro na obrigacao de salvaguardar a institui¢ao da linguagem e
de corresponder a confianga que o outro poe em sua fidelidade (RICOEUR, 1991a, p.150).
Eis que a ipseidade abre caminho para toda a problematica ética da condi¢ao humana.

Se, por um lado, o cariter ¢ a figura de permanéncia de estrutura temporal da
mesmidade, por outro, a promessa ¢ a modalidade de manutencao livre do si propria da
ipseidade. A oposicao entre mesmidade e ipseidade abre, assim, um intervalo de sentido que
¢ preciso preencher (RICOEUR, 1991a, p.15) que é ocupado pela nocao de identidade
narrativa, que realiza um jogo complexo entre o si e o diverso de si. Na primeira condigao,
esta presente a identidade 7des e na segunda, a identidade zpse. E, portanto, a partir do desvio
pela narratologia que Ricoeur pensa encontrar a solugdo pratica para o problema da
identidade, perpassando pela dialética entre permanéncia e mudanga, entre eu e outro, enfim,
entre mesmidade e ipseidade.

Tendo em vista que a mesmidade, situada ao lado do carater, representa um poélo
de estabilidade e de constancia e a ipseidade, enquanto livre manutengao de si, um polo de
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inovagao e de imprevisibilidade, a identidade narrativa s6 podera encontrar-se na zona de
movimento entre esses dois extremos. Isso porque o processo de identificagao, pela via
narrativa, se estabelece a partir da “conexio da vida” * (RICOEUR, 1991a, p.168) em meio
as peripécias e a multiplicidade das experiéncias no tempo. A identidade narrativa, entao,
procura articular as exigéncias de uma concordancia — ao agenciar os fatos e tecer uma intriga
coesa — com a admissdo de discordancias — representada pela possibilidade sempre aberta da
ocorréncia de reviravoltas na historia contada. Tal légica da “concordancia-discordante”
(RICOEUR, 1991a, p.169) ¢ a tentativa poética de unificar a dispersio dos acontecimentos
de uma vida, atribuindo-lhes um sentido mediante o ato de composi¢ao narrativa:

Por esse meio tento explicar as diversas mediagdes que a intriga opera — entre o
diverso dos acontecimentos e a unidade temporal da histéria relatada; entre os
componentes dispares da a¢do, intengdes causas e acasos ¢ o encadeamento da
histéria; enfim, entre a pura sucessdo e a unidade da forma temporal. (RICOEUR,
1991a, p.169)

A identidade narrativa pode, assim, incluir a mudanga e a transformac¢ao na coesiao
de uma vida (RICOEUR, 1997, p.425). A unidade da histéria esta suscetivel de
deslocamentos, porque ¢ sempre possivel narrar de outra forma. Por isso mesmo, a
identidade narrativa nao é uma identidade estavel e sem falhas: assim como ¢ possivel
compor varias intrigas acerca dos mesmos incidentes (0s quais, com isso ja nio merecem ser
chamados de os mesmos acontecimentos) assim também sempre é possivel tramar sobre sua
prépria vida intrigas diferentes, ou até opostos (RICOEUR, 1997, p.428). E isso abre a
possibilidade de refletir que o “por em intriga” do processo de identificacdo pela via narrativa
permite que o sujeito reconhega a singularidade da unidade de sua vida tida como a propria
totalidade singular que o distingue de qualquer outro (concordancia) sem, contudo, suprimir
as rupturas dos acontecimentos imprevisiveis que nao deixam de ameagar essa coesio
(discordancia) (RICOEUR, 1991a, p.175). Nessa perspectiva, a permanéncia no tempo da
identidade nao se coloca contra a invencibilidade do tempo da contingéncia, mas reconhece
seus contornos, admitindo a possibilidade da diversidade, variabilidade e instabilidade na
unidade de uma vida narrada.

Mas a unidade, assim entendida, nio resulta somente do somatorio das praticas numa
forma englobante. Ela é regida, fortemente, por um projeto de vida, tdo incerto e movel
quanto possivel (RICOEUR, 1991a, p.187). Assim, o ajuntamento da vida em forma de uma
narrativa ¢ o meio pelo qual os sujeitos tém possibilidade de visarem a “vida boa”. “E preciso
que a vida seja reunida para que ela possa colocar-se na perspectiva da verdadeira vida. Se
minha vida niao pode ser interpretada como uma totalidade singular, eu ndo poderia nunca
desejar que ela fosse bem sucedida, completa” (RICOEUR, 1991a, p.190). Desse modo, a
narrativa confere ao sujeito a chance de reavaliar as possibilidades da vida, ao olhar para tras,
atribuindo-lhe uma qualificagao ética e um sentido para o futuro. O conjunto de sua vida,
reunida em termos narrativos, permite que as experiéncias passadas sejam depuradas e
examinadas como “boas” ou “ruins”’; “bem-sucedidas” ou “mal-sucedidas”, orientando as
ac¢oes humanas ainda porvir.

Como consequéncia, o0 homem se coloca enquanto leitor e critico de sua prépria
narrativa de vida. A leitura do si comporta aqui um momento de missao: ¢ entao que a leitura
se torna uma provocagao a ser e agir de modo diferente (RICOEUR, 1997, p.428). “De
qualquer forma, a missao so se transforma em a¢ao por uma decisio que faz com que cada
qual diga: Este aqui sou eu” (RICOEUR, 1997, p.428). A partir dai, a identidade narrativa sai
de uma posi¢ao de mera reflexdo de si para colocar-se diante de uma responsabilidade ética.
E na percepcio da singularidade da minha vida que eu estou apto a ser imputado pelas acdes

12 A expressio “conexdo de uma vida” ¢ extraida de Dilthey que a considerava espontaneamente como
equivalente ao da histéria de uma vida (RICOEUR, 19914, p.168).
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por mim praticadas, o que implica que eu me comporte de tal maneira que o outro possa
contar comigo. “Porque alguém conta comigo, eu sou responsavel por minhas a¢oes diante
de outro. O termo de responsabilidade reune as duas significagcdes: contar com..., ser
responsavel por...” (RICOEUR, 1991a, p.195).

Seguindo, entdo, os passos de Lévinas, Ricoeur supde que a ética exige um
movimento do si capaz de responder ao rosto do outro que clama por justica. Diante da
questdo “Onde esta voce?”, colocada pelo outro, emerge a resposta que é a responsabilidade.
Esta resposta é: “Eis me aquil” (LEVINAS, 1988, p. 89): me encontro obrigado, no plano
ético, a responder ao outro por sua exigéncia, ainda que a minha identidade seja perpassada
por uma experiéncia de radical contingéncia. A promessa enuncia a manutengao de si, aberto
a imprevisibilidade.

Num sentido, ha possibilidade de sempre “narrar a si mesmo de outro modo”
(RICOEUR, 20006, p.115) e, em sentido distinto, ha a exigéncia ética de manter-se a si no
tempo a partir da fidelidade a palavra dada. Entre a imaginacdo narrativa que diz “Eu posso
tudo” e a voz do outro que diz “Tudo é possivel, mas nem tudo é benéfico [entendemos aos
outros, a nés e a ti mesmo]”’, uma surda discordancia se instala (RICOEUR, 1991a, p.198).
Mas ¢ essa discordancia que o ato da promessa transforma em concordancia fragil: “Eu posso
tentar tudo”, certamente, mas “Aqui eu me asseguro! Eu prometo” (RICOEUR, 1991a,
p.198). Esse eu, tio versatil, se coloca diante de um outro a partir de seus engajamentos e
seus compromissos de futuro de longa duracaio.

Assim, narrativa e promessa se complementam na problematica da identidade, ao
atribuir, cada uma a sua maneira, amplitude temporal ao reconhecimento de si (RICOEUR,
2000, p.138). A narrativa, voltada ao passado, funda a concordancia da histéria de uma vida
perpassada pela dispersio e multiplicidade dos acontecimentos pretéritos. A promessa,
voltada para o futuro, constitui a dimensio propriamente ética do valor da palavra e da
responsabilidade frente a um amanha perpassado pela imprevisibilidade. Se, no primeiro
caso, a énfase é posta no si, no segundo, é depositada no encontro com o outro. Nessa
relagao imbricada entre narrativa e promessa, 0 homem vai constituindo a sua identidade, na
medida em que se identifica na singularidade da sua histéria narrada, a0 mesmo tempo em
que reconhece a dimensao relacional de sua existéncia ao manter-se fiel e comprometido
com outrem. Dessa forma, no presente, cada um pode reconhecer, simultaneamente, seu
valor num olhar retrospectivo de sua vida e o valor do outro ao cumprir seus engajamentos
éticos em direcao ao futuro. “Essa troca autoriza a dizer que nao posso me estimar eu mesmo
sem estimar outrem cozz0 eu mesmo” (RICOEUR, 1991a, p.226, grifos do autor). Nem tanto
o si, nem tanto o outro. Para além da exaltacao de um desses polos, as relagdes propriamente
humanas exigem ser pensadas dentro de uma légica de reconhecimento mutuo®, que se
expressa no valor da igualdade (RICOEUR, 2000, p.167-259).

A necessidade do reconhecimento mutuo revela, em Ricoeur, a possibilidade de
sujeitos, com formas de vida tdo plurais, conviverem juntos em um espago em que as
experiéncias e os projetos sao compartilhados. Para isso, eles estabelecem compromissos,
sem, contudo, suprimir o conflito da pluralidade humana, ao empreenderem esforcos para a
constru¢ao de uma proposta de mundo, a proposta de um novo mundo habitavel. E
justamente por isso que a institui¢ao da promessa, que tanto mencionamos, nao so se dirige
a0 outro proximo, ela também alcanga o distante, o desconhecido. “O viver-bem nao se
limita as relagOes interpessoais, mas estende-se a vida das znstituicoes”. (RICOEUR, 1991a,
p-227). A partir de uma vontade de reconhecimento mutuo, as institui¢oes politico-juridicas
apoiam-se numa promessa de viver-junto, que tece as relagdes complexas entre o “eu”, o
“tu” e os “outros” para molda-los na figura do “nés”. Esse pacto politico-juridico, que pode

13 “A ideia de mutualidade tem, com efeito, exigéncias proprias que ndo eclipsardo nem uma génese a pattir
do Mesmo, como em Husserl, nem uma génese a partir do outro, como em Lévinas. Segundo a ideia de
mutualidade, cada um ama o outro como o que ele ¢” (RICOEUR, 1991a, p.215).
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ser identicado na forma das Constitui¢des modernas, funciona como uma espécie de imagem
do “n6s” que a sociedade tece para si mesma em busca de um sentido comum, sem, contudo,
mitigar as singularidades das identidades no plano pessoal. Sem duvida alguma, tal processo
de tessitura dos lagos narrativos e das promessas normativas que uma comunidade politica
faz a si mesma representa a estrutural temporal das Constitui¢oes. Ainda que imersos num
contexto em que a esperanga parece se esvair na fugacidade dos interesses egoistas, na
privatizagao das promessas e na efemeridade de um presente desconectado das historias e
das expectativas, o projeto constituinte articula experiéncia e expectativa e deixa entrever a
relagao do direito e da politico com o tempo histérico.

4. A CONSTITUICAO COMO NARRATIVA FUNDADORA:
PROLEGOMENOS A UMA COERENCIA TEMPORAL NO DIREITO

Diante da confirmagao de que o sujeito ndo é um “eu” solipsista, mas um si
instruido pelas obras de sua cultura (RICOEUR, 1997, p.425) — sejam elas de carater politico,
juridico ou poético —a problematica da identidade narrativa e da construgao do sentido da
acao humana nao se encontra apenas no plano pessoal, mas também no institucional. “Por
institui¢ao entenderemos aqui as estruturas do viver-junto de uma comunidade histérica —
povo, nagdo, religido etc. —, estrutura irredutivel as relacées interpessoais” (RICOEUR,
1991a, p.227). Nesse plano se enraiza o arcabouco juridico-politico como ponto de aplicacao
da justica — entendida como a primeira virtude das instituicdes sociais'* — e de exigéncia da
materializagdo da igualdade — compreendida como partilha dos direitos e deveres e das
vantagens e desvantagens em uma sociedade. “Dessa dupla inquiri¢io, resultara uma
determinagao nova do si, a do cada um: a cada um o seu direito” (RICOEUR, 1991a, p.227).

A compreensao do si, entdo, perpassa pelo tecido do reconhecimento em uma
complexa trama que interconecta as esferas da singularidade, da alteridade e das institui¢oes
juridicas e democraticas. Por essa razao, a narrativa que permite ao sujeito identificar-se nao
¢ somente sua narrativa autobiografica, mas toda narrativa historica, ficticia, normativa, que
ele interroga como um espelho, devolvendo-lhe uma imagem de si proprio; a identidade
buscada nessas narrativas nao é a de um “eu isolado”, mas a de um “si”’ que interfere com
uma identidade coletiva e se amplia, pois, a de um “noés”, o da comunidade étnica, politica,
juridica etc. (DARTIGUES, 1998, p.18).

Assim, ha uma interferéncia entre o percurso do sujeito individual que busca a
unidade narrativa de sua vida e a histéria das comunidades politico-juridicas em busca de seu
“viver junto” numa dada época, e perante um futuro imerso na contingéncia. Tal
interferéncia se expressa nas analises de Ricoeur ao reconhecer que o projeto de uma vida
humana é um trabalho incessante de interpretacao narrativa da agao e de si mesmo, que passa,
necessariamente, pela propria autoestima, pelas interagoes intersubjetivas e pelas relagdes
com os terceiros anonimos no ambito normativo. Ora, o percurso inafastavel em diregdo a
dimensio ética da condicdo humana se manifesta na “perspectiva da vida boa'”, com e para

14 Ricoeur (2008a, p.63-110) concorda com a afirma¢do de Rawls de que a virtude da justica pertence as
institui¢cGes sociais, mas discorda dele quando enfatiza a possibilidade da constru¢do de uma teoria da justica
no seu aspecto puramente procedimental. Rawls retoma a ideia de contrato social para demonstrar como sio
fundados os principios da justica e as “regras do jogo” em uma sociedade. O problema que Ricoeur analisa é
que os principios da justi¢a pressupdem uma certa compreensio do justo, advinda daquilo que os participantes
da comunidade politico-juridica consideram bom ou mau para eles e para os outros. Ha, na verdade, uma
compreensio pré-juridica e pré-contratual acerca do que ¢ justo que se encontra na vida das pessoas, nas suas
interacGes com o proximo, nas ordens simbolicas, nas histérias herdadas pela tradicdo e naquelas que ainda
continuam sendo contada pelos préprios homens. Enfim, o que o contrato social a-histérico de Rawls faz ¢é
meramente negligenciar todas as pressuposicoes éticas, culturais, sociais e histéricas que possuimos enquanto
meios pelos quais somos capazes de construir nossas proprias percepgdes acerca da justiga.

15O conceito de “vida boa” é tomada de Aristételes em “Etica a Nicdmaco”, mas ampliada por Ricoeur para
pensar o ambito das sociedades complexas como as atuais. Para Ricoeur o “bom” s6 pode ser tomado em
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os outros em institui¢oes justas” (RICOEUR, 1991a, p. 202), o que implica dizer que a vida
tem que ser definida enquanto boa em cada uma dessas trés esferas, numa situagao em que
nenhuma delas deve ser simplesmente sacrificada em nome da realizacao da outra.

“Admitimos, entao, que somente num meio institucional especifico é que as
capacidades' e disposi¢oes que distinguem o agir humano podem expandir-se” (RICOEUR,
1991a, p.298). Da poténcia ao ato de se tornar humano, o que se verifica ¢ a dependéncia da
conformagao de certas instituigoes; e, inclusive, se é realmente assim, a obrigacao de servir a
essas instituicOes ¢, ela propria, uma condi¢io para que o agente humano continue a se
desenvolver (RICOEUR, 1991a, p.298-299). Nesse sentido, “a sociedade politica aparece
como o unico recurso contra a fragmenta¢ao em individuos isolados” (RICOEUR, 1991a,
p-298) e, por isso mesmo, o lugar no qual as histérias de uns ganham significado junto com
as dos outros, sejam eles proximos ou distantes:

As histérias de vida estdo a tal ponto imbricadas umas nas outras, que a narrativa
que cada um faz ou recebe de sua prépria vida se torna o segmento das outras
narrativas que sdo as narrativas dos outros. Podemos entdo considerar as nacdes,
o0s povos, as classes e as comunidades de todos os tipos como instituicGes que se
reconhecem, cada uma por si e umas as outras, por sua identidade natrativa
(RICOEUR, 2008a, p.28).

A atribuicdo de sentido nao se reduz ao conjunto da vida subjetiva em termos
narrativos, mas se da na intersubjetividade, com o outro, proximo e distante, por meio,
respectivamente, de vinculos de amizades e das relacbes com as instituicGes as quais se
pertence numa comunidade histérica. Para além do emblema do didlogo entre “eu” e “tu”,
existe o terceiro que ndo pode ser apreendido no face-a-face, mas o qual eu ainda me
relaciono na figura do Estado'’. Esse ponto ¢ da maior importancia, se quisermos entender
a passagem da noc¢ao de individuo para a de sujeito real de direito, imerso numa sociedade
regulada por normas e institui¢des que lhe reconhecem e lhe conferem direitos e obrigacoes
(RICOEUR, 2008a, p.25). “Isso porque somente a relagdo com o terceiro, situado no plano
de fundo da relagao com o tu, confere base a mediagao institucional exigida pela constituicao
de um sujeito real de direito, em outras palavras, um cidadao” (RICOEUR, 2008a, p. 20).
Pois bem, as Constitui¢des sao entendidas, aqui, como uma das “mediagdes simbolicas para
a instaurac¢ao do vinculo social e das modalidades de identidade que estao ligadas a ele”
(RICOEUR, 2006, p.149). Sao concebidas ndo como um pacto de cada um com cada um;
nem tido pouco num pacto de desisténcia em favor de um terceiro nio contratante o
soberano, que nao sendo contratante seria absoluto; mas um pacto de cada um com todos,
que constitui 0 povo como povo, constituindo-o como Estado (RICOEUR, 1968, p.256):

sentidos diferentes, numa pluralidade irredutivel, o que significa que o entendimento acerca do que seja uma
“vida boa” varia de sujeito para sujeito. Enfim, “qualquer que seja a imagem que cada um faz para si de uma
vida realizada, esse coroamento ¢ o fim dltimo de sua acdo” (RICOEUR, 1991a, p.203). Diante da pluralidade
de bens e também da multiplicidade das narra¢Ges e interpretacdes da vida e do mundo, s6 ¢é possivel pensar a
felicidade individual ou aquela buscada pela politica em torno de um nuicleo nio fechado a um conteado pré-
determinado e vinculante para todos. “Com referéncia ao conteudo, a “vida boa” é, para cada um, a nebulosa
de ideais e de sonhos de cumprimento em respeito a qual uma vida é considerada mais ou menos realizada ou
irrealizada. E o plano do tempo perdido e do tempo reencontrado” (RICOEUR, 1991a, p.210). Dessa forma,
diferentemente de um comunitarismo fechado, ndo ha, em Ricoeur, a concepcio da existéncia de um dnico e
comum projeto acerca do que é o bem.

16 “Hssas capacidades permaneceriam virtuais, ou até mesmo seriam abortadas ou recalcadas, na auséncia de
mediag¢bes interpessoais e institucionais, figurando o Estado entre estas ultimas” (RICOEUR, 2008a, p.30).

17 “Inversamente, o fato de a organizagio dos sistemas sociais ser a mediagdo obrigatdria do reconhecimento é
coisa que deve ser afirmada em contraposi¢io a um comunitarismo personalista que sonhe em reconstruir o
elo politico com base no modelo do elo interpessoal ilustrado pela amizade e pelo amor” (RICOEUR, 2008a,
p.27-28).
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E nessa estrutura de confianca que se insere o elo social instituido pelos contratos,
pelos pactos de todos os tipos, que conferem estrutura juridica as palavras dadas
mutuamente. O principio de que os pactos devem ser observados constitui uma
regra de reconhecimento que ultrapassa o face-a-face da promessa de pessoa a
pessoa. Essa regra engloba qualquer um que viva sob as mesmas leis. [..] O
defronte ja nio ¢ o tu, mas o terceiro designado de modo notavel pelo pronome
cada um, pronome impessoal, mas nio anoénimo (RICOEUR, 2008a, p.28).

A confianga, apregoada no pacto constitucional, contudo, nio implica que a
institui¢ao seja o mero resultado de regras constrangedoras, mas uma associagao fundada em
histérias e projetos comuns, apesar do hibridismo das identidades e vontades no plano
pessoal. Uma maneira feliz de sublinhar esse primado da promessa do viver-junto sobre os
constrangimentos ligados aos sistemas juridicos e a organizac¢do politica é marcar, com
Hannah Arendt, a distancia que separa o poder e a dominagao (RICOEUR, 1991a, p.228).
Em tal perspectiva, o poder, antes mesmo de ser um sistema de dominagao, consiste na forca
comum que resulta desse querer-conviver, forca que existe tio-somente enquanto seus
autores a mantém. “O poder existe quando os homens agem juntos; ele desaparece a partir
do momento em que eles dispersam” (RICOEUR, 1995b, p.18). Essa unido que d4 inicio a
uma a¢ao tem como condi¢ao a pluralidade que nao se revela na relagao dialogal estritamente
binaria, mas inclui terceiros que nao sio jamais rostos'”.

Essa inclusio de terceiro, por sua vez, nao se limita ao aspecto instantineo do querer
agir junto: ela ¢ mostrada, fundamentalmente, na duragao. RICOEUR, 1991a, p.229, grifo do
autor). E a perpetuacio no tempo que assegura a possibilidade de um corpo politico
transcender a imediaticidade das paixGes e agdes humanas e, assim, enraizar-se na historia
social. A Constituicdo desempenha exatamente esse papel: ela é um projeto normativo
duravel, que funciona como uma invocagao do inicio, uma narrativa que conta e re-conta a
histéria do ato fundador politico. E a partir dela que a fundacio do corpo politico sera
lembrada, narrada e, com isso, a vontade de viver-junto pode ser constantemente
redescoberta e reatualizada no tempo presente. A Constituicio ¢, assim, uma obra' que
possibilita a conservagao do ato fundador para além do decurso efémero do tempo da vida
subjetiva e das suas agoes: ela remete para mais tarde a mortalidade (RICOEUR, 1995a, p.
104). O projeto constituinte ¢, nesse sentido, “uma escolha histérica” (RICOEUR, 1991a,
p.304), um esforco a partir do qual a propria comunidade politico-juridica “constitui” a si
mesma na figura do Estado em torno de uma ag¢ao comum que nao se apaga na fugacidade
do tempo:

Mas, se o Estado ¢ posterior a comunidade, na ordem das nogoes, ele traz o
momento insubstituivel da organizacio, da decisdo; é s6 nele que a comunidade —
gue ¢ histdria — faz sua histdria e contribui para a histéria universal de maneira
consciente. Por essa funcdo de decisido, o Estado visa essencialmente a duracio
da comunidade; por meio dele a comunidade se esfor¢a por responder as ameagas
internas de dissolug¢éo e externas de destruicao, e assim se esforga por sobreviver?
(RICOEUR, 1995b, p.48, grifos nosso).

18 Neste ponto, Ricoeur cré que ¢ insuficiente a proposta de uma ética construida apenas na relacdo entre o
eu” e o “outro” préximo, identificado por seu rosto. De certo modo, essa idéia evidencia a limitagao da prépria
possibilidade de uma justica como resposta ao rosto do outro tal como concebida por Lévinas em Totalidade
e Infinito (1980). As instituicdes sao, assim, a propria condi¢do da realizagdo de nossa existéncia enquanto
homem, figurando como meio para assegurar a reciprocidade das rela¢ées que excedem a proximidade da
amizade.
19 “Nesse sentido, o tempo de trabalho é passagem, o da obra é duracdo. A acdo encontra, enfim, sua
estabilidade na coeréncia de uma histéria narrada que diz o “qué” da acdo.” (RICOEUR, 1991a, p.229)
20 “Agora, poe-se a seguinte questdo: em que medida se deve dizer que é o Esfado que organiza a comunidade?
A definicao atras proposta faz do Estado o 6rgio de decisio de uma comunidade histérica. Esta defini¢ao
exclui que o Estado seja um artificio, como pretendia Hobbes. Mais ainda, ela exclui a sua redugao a um simples
arbitrio, como se todo o Estado, fosse, de fato ou virtualmente, uma tirania portadora de repressao e opressio.
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Ora, a Constituicio “constitui” no sentido abrangente do termo. Mais do que
significar um texto juridico-normativo ou uma técnica especifica de limitacdo do poder, ela
se traduz na permanente tentativa de se instaurar e de se efetivar concretamente a exigéncia
idealizante que inaugura a modernidade: a crenga de que constituimos uma comunidade de
homens livres e iguais co-autores das leis que regem o seu viver em comum. (CARVALHO
NETTO, 2001b, p. 42). Ela também nao se refere somente ao passado, a tradi¢ao, a fundagao
mais ou menos mitica - todas as coisas que Arendt coloca sob o titulo de autoridade - ela
concerne mais ainda ao futuro, a ambicao de durar, isto é, ndo passar, mas permanecer
(RICOEUR, 1991a, p.229). Para além da simples adesao consentida a um corpo de
instituigdes ou a uma tradi¢do que lhe precede, o poder constituinte representa essa
possibilidade de “comecar algo no mundo” (RICOEUR, 1995b, p.19), de refazer os lagos
socials e comprometer com o horizonte de expectativa, ainda que nao pretenda efetivamente
vincular as geracoes futuras de sua capacidade de construcgao politica.

A Constitui¢ao da uma dimensio temporal aos comprometimentos, ao transformar
o ato fundador num processo constituinte que tem continuidade por meio de sucessivas
geragoes. Trata-se de um processo aberto ao futuro, um campo de disputa plural e
discordante para a constru¢ao do sentido das origens, estando disponivel para usos futuros
na possibilidade aberta de re-vivéncia do ato fundador, o qual ele propde a preservar.

Mas esse estrato do poder-comum, caracterizado pelo compromisso de respeito
mutuo das distintas narragdes na conformagao do viver-junto, é comumente esguecido como
origem da instancia politico-juridico, em razao do seu encobrimento pelas estruturas
hierarquicas da dominagio entre governantes e governados (RICOEUR, 1991a, p.301, grifo
do autor). Nesse caso, nao se trata tanto do agir combinado, mas da violéncia expressa na
coercdo e nas relagdes de forca inerentes a todo processo politico e legal nas instancias de
conflito e de disputa nas democracias contemporaneas. Submetido a um esquecimento em
meio aos grandes sistemas de dominagdo, a exploracio economica e a ineficiéncia das
institui¢oes hodiernas, os sujeitos parecem olhar suas historias como “o grande cemitério das
promessas nao cumpridas” (RICOEUR, 1996, p.5).

Todavia, essa logica de uma “forca sem poder” nio extingue totalmente o projeto
do viver-junto; ela apenas o torna invisivel de tal modo que ele s6 pode ser esclarecido
quando estd no limite de ser arruinado e deixa o campo aberto para a violéncia, como
acontece nas grandes reviravoltas histéricas?’ (RICOEUR, 1991a, p.230). E por isso que, de
forma geral, as narrativas fundadoras como as Constituigoes nacionais (OST, 2005a, p.19)
carregam uma vontade de inovacdo e um apelo a promessa de reanimar os lagos sociais que
parecem ter sido totalmente perdidos, expressando, assim, a esperanca de constru¢ao de um
sentido comum num novo mundo que possa, enfim, ser habitavel. Mais do que se conformar
com o aparente testemunho de uma realidade inevitavelmente violenta e desarticulada, “a
Constituigao ¢ uma palavra de ordem criadora que quer fazer existir aquilo que ela anuncia,

mediante uma promessa®”’ (COSTA JUNIOR; GALUPPO, 2009, p.428).

Ainda que seja verdade que todos os Estados tem a sua origem na violéncia, que deixa em cada um deles uma
cicattiz,, [...] ndo é a violéncia que define o Estado, mas a sua finalidade, a saber, ajudar a comunidade histérica
a fazer a sua historia. E nisso que ele ¢ o centro da decisio” (RICOEUR, 1989, p. 393).

21 Esse ¢, inclusive, o contexto no qual a Constitui¢do brasileira de 1988 entra em cena. Apds mais de duas
décadas de ditadura militar no pais em que a violéncia das torturas e dos homicidios por parte do préprio
Estado parecia se tornar pratica corriqueira, a Constituicao surge como uma interrupcao desse ciclo ao prometer
a democracia, a liberdade, igualdade e um resgate da participacio popular nas decisdes politicos. Enfim, ela vem
prometer tempos melhores.

22 Daf dizer que a promessa traz um carater essencialmente performativo. O sentido performativo é aquele em
que ao pronunciar o enunciado ha a realiza¢do de uma agio. “E o caso da promessa: quando diz ‘eu prometo’,
o locutor ¢é efetivamente ‘engajado’ em uma agao futura. Prometer é ser efetivamente engajado em ‘fazer’ o que
a proposicao enuncia” (RICOEUR, 2006, p.140). Desse modo, enunciados desse tipo independem de
comprovagao; eles nio sdo considerados nem verdadeiros nem falsos, porque nao descrevem nem declaram a
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O que ocorre é que essa promessa constitucional nao vincula uma determinada
forma de vida nem pretende ser uma totalizagdo possivel de todas as narrativas nas quais se
identificariam todos os sujeitos em uma comunidade politica. Ao contrario de pretender a
sintese dos distintos modos de vida individual e social, a Constituicdo expressa a
multiplicidade e o inacabamento dos projetos do si e do nés. Foi precisamente o erro — antes,
o crime — do totalitarismo o querer impor uma concepgao univoca do que acreditava ser um
homem novo e iludir por meio as tentativas histéricas da compreensao total e absoluta de si
do homem moderno (RICOEUR, 1991a, p.305). Na contramio, a promessa constitucional
organiza-se em torno de um centro que sempre deve permanecer vazio, ja que a democracia
“é o regime que aceita suas contradi¢ées a ponto de institucionaliza-las” (RICOEUR, 1991a,
p.305). Trata-se mais de um compromisso em que os cidadaos se reconhecem mutuamente
sujeitos de direito sob um fundo de “indeterminagao dltima” (RICOEUR, 1991a, p.305) do
que propriamente um consenso quanto aos conteudos e os bens a serem perseguidos pelas
comunidades historicas:

A esse respeito ¢ inutil — quando ndo perigoso — prever um consenso que ponha
fim aos conflitos. A democracia ndo é um regime sem conflitos, mas um regime
no qual os conflitos estdo abertos e negociaveis segundo as regras de arbitragem
conhecidas. Numa sociedade cada vez mais complexa, os conflitos nio
diminuirdo em nimero e em gravidade, mas se multiplicardo e aprofundario. Pela
mesma razao, o pluralismo das opinides, tendo livre acesso a expressio publica,
n3o ¢ nem um acidente, nem uma doenga, nem uma desgraca; ele é a expressio
do carater ndo determinavel de modo cientifico ou dogmatico do bem publico.
Nio existe lugar no qual esse bem possa ser percebido e determinado de modo
tdo absoluto, que a discussdo possa ser considerada fechada. A discussio politica
¢, sem conclusio, se bem que ela seja sem decisao (RICOEUR, 1991a, p.302).

A pluralidade irredutivel das narragdes, das justificacbes e das inten¢des humanas
depende de aceitar a promessa de sujeitos livres e iguais que se reconhecem enquanto tais
reciprocamente. Reconhecer que ha uma vontade de viver-junto que se configura na disputa
dos sentidos de liberdade e igualdade nao significa unidade a qualquer custo, mas um
processo de “trazer a lume, sem injungdes nem dissimulacSes, toda a rede de fidelidades
dentro do qual cada vida humana desenrola sua breve histéria” (RICOEUR, 2008a, p.29). O
povo-sujeito ¢ instancia aberta e plural de significagao politico-juridica tecido narrativamente
na multiplicidade dessa rede de histérias e vivéncias diversas. A identidade constitucional é
identidade narrativa na medida em que ela atribui significado comum a uma heterogeneidade
de vontades pessoais ¢ modos de vida, numa concordancia social discordante, aberta a
reviravoltas na histéria politico-juridica que a propria sociedade niao cessa de contar e
reinterpretar:

Essa nogio de identidade narrativa é da maior importincia para a pesquisa da
identidade dos povos e das nacdes; pois ela contém o mesmo carater dramatico e
narrativo que frequentemente podemos confundir com a identidade de uma
substancia ou de uma estrutura. No nivel da histéria dos povos, assim como no
dos individuos, a contingéncia das peripécias contribui para o significado global
da histéria contada e para o significado de seus protagonistas. Esse
reconhecimento implica desfazer-se de um preconceito referente a identidade
reivindicada pelos povos sob a influéncia da arrogancia, do medo ou do édio

(RICOEUR, 2008a, p.23-24).

Por isso, a identidade constitucional nio se confunde com a identidade nacional. Ela
incorpora mais o sentido normativo de abertura e de diferenga, contido no projeto sempre

realidade. Sendo assim, o proprio enunciado de uma Constitui¢ao é um ato em si, é uma forma de interven¢ao
sobre o real.
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inacabado de um porvir do reconhecimento reciproco de sujeitos livres e iguais, do que a
ideia de unidade cultural ou de homogeneidade de crengas e projetos de vida, que vence o
poder corrosivo do tempo. Nessa situagdao, a énfase na unidade pode levar a processos
autoritarios em que “as diferencas” no plano individual implicariam “mesmidade” no plano
societal. O risco que ha na confusio entre identidade constitucional e mesmidade pode ser
assimilado em debates que tém por questdo o processo de identificagdo da comunidade
historica.

A questao se torna um problema quando a busca de uma identidade, como a
brasileira, muitas vezes é confundida com a mera explicitagao dos tragos distintivos duraveis
pelos quais reconhecemos o Brasil como personagem. Separado da possibilidade de
reconstrucoes historicas, tais tragos tenderiam a endurecer o que, por sua vez, podetia ensejar
“as piores ideologias da ‘identidade nacional’ a ocasidao de se desencadear” (RICOEUR,
1991a, p.148) Que a maioria da populagao brasileira seja crista, nao ha davida; que boa parte
dessa populagido seja adepta do modelo de familia monogamica heterossexual e com
dominancia masculina e branca, também ¢é algo que se pode afirmar; que, enfim, uma parte
grande dessa populacao compartilhe em geral de valores conservadores, a histéria brasileira
prova; mas isso nao torna o Brasil o pafs cristio, monogamico, heterossexual, miségino,
hierarquico de um ponto de vista racial e conservador, pois pretensoes identitarias distintas
dessa também existem em maior ou menor intensidade na sociedade brasileira, e devem ser
respeitadas em sua diferenga: concepgdes religiosas nao cristas, concepgoes familiares nao
monogamicas, concepg¢oes afetivo-sexuais nao heterossexuais, concep¢des nao miséginas de
relagoes entre géneros, concepgdes nao racistas de relagdes entre ragas, concepgoes politico-
ideoldgicas nao conservadora: isso também constitui configuragdes possiveis da identidade
brasileira (GOMES, 2019, p. 124). Em especial, quando se atribui a identidade constitucional
uma dimensao nao identitaria e narrativa, capaz de se autocorrigir.

A tarefa da identidade constitucional como identidade narrativa é reconhecer os
percursos de lutas sociais por direito a partir da abertura interpretativa dos compromissos
normativos firmados no projeto constituinte. E isso requer que a ideia do “nés” (o povo)
esteja apta a se refigurar, a se narrar novamente, amolecendo o que se tornou rigido na
tradi¢do politica e abrindo-se ao movimento de reconhecimento de novos direitos e novos
sujeitos. Pela categoria de concordancia-discordante propria da intriga e da personagem e
transposta para a Teoria Constitucional, percebemos:

que nido ha hoje culturas societais como poderiam ser definidas, ainda
ha algumas décadas, no contexto das primeiras reflexGes sobre o
multiculturalismo, e percebemos a0 mesmo tempo que nem os individuos que
sdo membros de um grupo, nem os grupos enquanto tais se deixam classificar
facilmente por tragos identitirios comuns e mais ou menos estaveis. O nosso
devir histérico-cultural é também o devir das nossas identidades culturais
que siao multiplas, fugidias, entretecidas de materiais heterogéneos, e se
alguma lei as rege ¢ a lei da reconfiguracdo permanente, ou seja, a lei da
metamorfose. Mas, ao mesmo tempo, percebemo-nos, na nossa ac¢iao
€ Nos Nossos compromissos, como aquilo que somos, ou seja, percebemo-nos
na nossa autenticidade, e ¢ com essa autenticidade que nos lancamos e relangamos
na aventura do mundo. A identidade narrativa, ao recuperar memoria e projecto,
ao dizer o que somos pelo que vamos sendo, nas aparentes contradi¢oes,
coeréncias e incoeréncias dos nossos gestos, das nossas obras, feitas também elas
de multiplos gestos e de mdltiplas obras, permite a nossa definicio como seres
em devir, como némadas em estradas desconhecidas, mas permite também
perceber que esse nosso nomadismo inclui, como guias, bussolas e estrelas, ora
mais visiveis, ora mais apagadas no horizonte em que viajamos (ANDRE, 2006,

p. 20).

O projeto constituinte nos serve justamente como uma espécie de bussola que
otienta os rumos dos horizontes da histéria que se quer seguir. H4 um imaginario histérico
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intersubjetivamente partilhado no sentido em que a identidade constitucional, sua memoria
e sua capacidade de projeto sio devedoras da interpretagdo do mundo produzida por essas
narrativas fundadoras (OST, 2005a, p.28-29). As Constituicdes sao, assim, narrativas que
contam as hist6rias dos homens e dao sentido a vida politica de um povo (OST, 2005a, p.29).
E ¢ (re)contando narrativas tidas como o testemunho dos acontecimentos fundadores de sua
propria histéria que as comunidades politicas constituem a si mesmas. A relagdo ¢ circular: a
comunidade histérica que se chama povo tira a sua identidade da recepgio mesma dos textos
que ela mesma produzin (RICOEUR, 1997, p.427, grifos do autor). Eis que a Constitui¢ao
figura como projeto aberto ao futuro de modo a conferir sentidos sobre a “na¢ao” e o
“povo”, para além de pretensdes totalizantes que ameace a insurgéncia de identidades outras.
Seus principios normativos influenciam e organizam tanto nossas agées quanto a concepgao
que temos de nés mesmos num processo que nao se conclui por completo. “Esses sentidos
estao contidos nas estorias que sao contadas sobre a nagao, memorias que conectam seu
presente com seu passado e imagens que dela sio construidas” (HALL, 2005, p.51). As
narrativas fundadoras do corpo politico, inscritas no projeto constitucional, asseguram a
unidade narrativa da instituicdo plural chamada “povo”, alimentando, no presente, as
promessas de “viver junto” que a comunidade histérica fez a si mesma no passado.

O passado aqui nao pode ser concebido como a mera assimilagdo acritica de uma
tradi¢do ou de imagem estatica que vincula a agao politica. Presentifica-lo é mais que repeti-
lo significa redefinir as possibilidades de sentido das experiéncias politicas e se deixar, pois,
ser afetado por elas. Resgatar as memorias dessas experiéncias, em especial aquelas
reprimidas e subterraneas (POLLACK, 1992), no processo de ressignificagdio do ato
fundador constitucional requer mudangas de percursos no presente e abertura a expectativas
normativas outras. Esta agao retroativa, do olhar intencional do futuro sobre a apreensao do
passado, encontra entao um apoio critico no esforgo por contar de outra maneira e do ponto
de vista do outro os acontecimentos fundadores da experiéncia comunitaria (RICOEUR,
1996, p.5). A reapropriagdo critica de tal tradi¢do juridica, por meio da interpretagiao
constante e normativamente inclusiva da fundac¢io constitucional, nao é uma faculdade, mas
um compromisso vinculante de coeréncia com as conquistas ja adquiridas e com as narrativas
ainda nao contadas, ou pelo menos nio reconhecidas, que deve ser assumido pelos
legisladores e pelo Judiciario na escrita de cada capitulo da histéria dos direitos.

Pois bem, rememorando as “promessas nao cumpridas” dos percursos e das lutas
por reconhecimento de direitos ao longo da historia institucional de uma comunidade
politica, a leitura da Constitui¢do, no presente, se abre ao passado como seu futuro
(CATTONI, 2009, p.388; RICOEUR, 2007; 2006). O passado deixa de ser concebido como
algo a se ultrapassar e o futuro nio se dissolve, meramente, em utopia inalcangavel; eles se
intercambiam na vivéncia do aqui e agora. Uma tensio constitutiva é, assim, firmada no
presente historico entre o “horizonte de expectativa” — entendido como a nossa forma de
projetar o por vir — e o “espaco de experiéncia” — considerado como aquele resultante das
construgoes narrativas voltadas ao passado (RICOEUR, 1997, p. 399; 1996, p.4).

Ora, o constitucionalismo articula experiéncia e expectativa, memoria e promessa a
partir daquilo que Ricoeur chama de “forca do presente” (RICOEUR, 1997, p.405). B
preciso deixar ser afetado narrativamente pelo passado, a0 mesmo tempo em que se liberta
suas potencialidades inexploradas no presente. Esse jogo entre tradigdes juridicas e
reabertura das promessas criadoras possibilita a constru¢ao de uma “coeréncia poética”,
fundamental para a compreensio do “tempo do direito” (OST, 2005b) como processo de
aprendizado com as camadas de sentido possiveis da histéria contada. O passado, assim
entendido, nao ¢ nem um fardo a se carregar, nem uma tradicao a se vangloriar, mas um
espaco de experiéncia que torna possivel a responsabilidade das geragdes presentes e futuras
com as violagoes do direitos de outrora e que continuam a amarrar o horizonte de
compreensao do tempo presente. Nem totalmente prisioneiros, nem totalmente livres de
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suas herancas, a identidade constitucional requer um ser afetado pelo passado, sem que dele
se torne refém:

E preciso resistir ao encolhimento do espaco de experiéncia. Para tanto, é preciso
lutar contra a tendéncia a s6 considerar o passado do ponto de vista do acabado,
do imutivel, do irrevocivel. E preciso reabrir o passado, nele reviver
potencialidades nao realizadas, contrariadas ou até massacradas. Em suma, contra
o adagio que pretende que o futuro seja em todos os aspectos aberto e
contingente, ¢ o passado univocamente fechado e necessario, é preciso tornar
nossas expectativas mais determinadas e nossa experiéncia mais indeterminada.
Ora, essas sdo as duas faces de uma mesma tarefa: pois s6 expectativas
determinadas podem ter sobre o passado o efeito retroativo de reveld-lo como
tradicdo viva. Assim, é que nossa meditacio critica sobre o futuro chama o
complemento de uma tal meditacio sobre o passado (RICOEUR, 1997, p.372).

O problema, entdo, surge quando o presente entra em crise 0 que pode ser expresso
no afastamento do horizonte de espera e na redugao do nosso campo de experiéncia
(RICOEUR, 1997, p.399). O afastamento do horizonte num futuro inalcangavel e impossivel
de, no presente, ser planejado leva ao desprezo em relagiao aos projetos de médio e longo
prazo, e os meios pelos quais seriam necessarios seguir e construir para a realizacao de
promessas normativas. A reducao da experiéncia diante de um passado que nada tem a dizer
reduz a identidade constitucional a uma tradi¢do morta, que alguns querem exaltar e
comemorar a qualquer custo e outros querem rechacar e esquecer. Toda tradi¢do
constitucional é permeada por avangos e retrocessos, conquistas de direitos e silenciamentos.

Precisamente no caso brasileiro, se verifica uma tendéncia tedrica e do senso comum
de se reforcar a imagem de uma histéria constitucional dos fracassos, em especial em uma
sociologia dos retratos do Brasil (COSTA JUNIOR, 2017; CATTTONI DE OLIVEIRA,
2009). Tudo se passa como se 0 povo nao tivesse constituido seu proprio projeto constituinte
e a institucionalizacao de direitos fundamentais sempre, ou quase sempre, fosse resultado de
uma concessao de cima para baixo. A experiéncia constitucional, reduzida como tal, implica
conceber a tradigao politico-juridico nacional como morta e acabada, destemporalizada,
como se nada tivesse a dizet, o que abre ao desprezo de se pensar o Direito articulado com
sua propria historia e tempo. Essa recusa de assimilar as possibilidades de se aprender com
a experiéncia leva o risco da repeti¢do de seus erros e tropegos.

A reivindicagdo por reformas na Constitui¢io sem o devido amparo desse pano de
fundo da experiéncia na fuga da possibilidade de tirar dela as devidas ligoes gera uma
“sindrome da pressa” (MARRAMAO, 1995) ou um “estado de urgéncia-permanente” em
que a constru¢ao do Direito — seja ela no ambito legislativo ou jurisdicional - passa a ser
pensada unicamente sob o prisma de um infinito agora®. A pretensio de se considerar a
constitucionalizacdo como uma constante criagdao, sem tradi¢do, concebe as experiéncias
juridicas de uma dada comunidade como imagens sincopadas e desvinculadas dos elos
temporais que lhe asseguram a sua propria identidade narrativa. Incapaz de reconstruir
narrativa e criticamente suas experiéncias juridicas, a comunidade é submetida a perda do
aprendizado e, com isso, corte o risco de recair nos mesmos erros de outrora™.

Um modo de vislumbrar essa sindrome da pressa contra a Constituicao é pensar,
ainda que holistica e sucintamente, o plano de reformas normativas que se tem presenciado
desde o golpe parlamentar de 2016, dentre as quais, a reforma da previdéncia, a trabalhista e
a emenda do teto de gastos publicos. Todo esse plano se sustenta no discurso segundo o
qual a tradicao juridica que se firmou, pelo menos desde a promulgagao da Constitui¢ao de
1988, foi marcada pela predominancia de experiéncias de insucesso, de ineficiéncia e de

23 Sobte o problema do presentismo e da aceleragiao do tempo do direito, ver Costa Junior (2013)
24 Especificamente sobre a questdo da repeti¢io e dos riscos de uma identidade contada de uma vez por
todas, ver Costa Junior (2017).
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ingovernabilidade. As reformas teriam o papel de romper com esse estado de letargia e crise
e instaurar a modernizacao do Brasil, mesmo contra o projeto constitucional em vigéncia e
o sentido inclusivo que ele carrega. Em detrimento especialmente dos direitos sociais e dos
compromissos firmados, o projeto (contra)normativo, que desde 2016 tem se firmado,
propoe uma série de flexibilizagdes de direitos trabalhistas, paralizagdo de investimentos
publicos em areas prioritarias como saude e educagio, reducao de garantias aos empregados
e aposentados e precarizagao das relagoes de trabalho, o que facilita a vulnerabilidade e a
rotatividade do emprego. Ha, assim, um encolhimento do espaco de experiéncia, percebido
num desprezo pela fundacdo constitucional e os principios inscritos que sao projetos que
aglutinam narrativas e vivéncias de luta, conquistas e promessas nio cumpridas a serem
efetivadas, factualmente, no curso da histéria. As propostas em curso nao sio um retorno
narrativo as origens, nem mesmo uma reconstrucao critica da tradi¢ao que lhe acrescentaria
um capitulo melhor na intriga juridica (por meio do reconhecimento de novos direitos e de
novos sujeitos), mas um rompimento abrupto com o sentido das origens, justificado pelos
imperativos sistémicos de crescimento economico, pela pressio da crise financeira e por
solucbes messianicas e salvacionistas que ameagam conquistas sociais.

Inviabiliza-se, com isso, o exercicio de direitos constitucionais de observancia
obrigatéria como forma de ajustar comprometimentos publicos de longa duragdo as pressoes
imediatistas do mercado. Por meio da reforma constitucional tem sido operada toda uma
transformacao de base da estrutura do Estado Brasileiro, delimitada pelo poder constituinte
originario, de modo a subverté-lo. Enquanto a Constituicao de 1988 estabelece um modelo
de Estado democratico e social de direito cujos objetivos sao “I - construir uma sociedade
livre, justa e solidaria; I - garantir o desenvolvimento nacional; III - erradicar a pobreza e a
marginalizacao e reduzir as desigualdades sociais e regionais; IV - promover o bem de todos,
sem preconceitos de origem, raga, sexo, cor, idade e quaisquer outras formas de
discriminagdao”, as reformas desconstituintes sao seu reflexo antagonico, porque colocam
empecilhos concretos para a consubstanciagio das promessas nao cumpridas da
modernidade inscritas, ainda que de modo fragmentado, na Constituicio. No lugar da
presentificacio dos ideais da modernidade de emancipa¢ao e de igualdade, instaura-se a
“modernizacao autoritaria” (SANTOS, 1978), que sob o pretexto de afrontar o atraso,
esvazia-se de todo o sentido e orientagao no tempo histérico. O projeto fundador ¢, nesse
contexto, esvaziado de qualquer coeréncia narrativa, pois submetido ao imediatismo das
forcas econdmicas e a garantia da acumulacdo da riqueza privada.

5.  CONSIDERACOES FINAIS

Pensar a trama que interconecta as relagoes entre narrativa, tempo e Constituigao
significou adentrar num terreno tedrico instigante capaz de suscitar importantes reflexdes
para questdes praticas. Uma dessas, pretendida aqui, foi a de analisar o significado de uma
Constituicao como narrativa fundadora e, com isso, a necessidade de se pensar qualquer
mudanca normativa, inserida numa intriga juridico-narrativa que articula passado, presente e
futuro.

Ao possibilitar que resgatemos, retrospectivamente, as origens da promessa de um
“viver junto” que se encontra na base da fundacdo constitucional, esse aspecto narrativo da
produgao normativa, como procurei demonstrar, permite que uma comunidade politica forje
sua identidade constitucional, de modo que possa fornecer a si mesma as orientagoes gerais
de uma histéria que pode ser seguida. Na falta desse recurso, inscreveria-se a regra
constitucional “fora do tempo juridico”, isto ¢, fora de uma tessitura narrativa que organiza
e da sucessio as imagens do passado e confere orientacio na construgio do futuro. E essa
configuracio das nossas experiéncias juridicas, que ndo se fecha em uma pretensio
totalizante, que permite delimitar o espago de variagiao do sentido do projeto constitucional,
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condi¢dao sem a qual estarfamos privados de qualquer possibilidade de pensar e regular a
mudangca. Definir parametros como tais ¢ recusar a ideia de que qualquer sentido ¢ possivel
de ser atribuido, o que abre caminho a critica dos desvios e tropegos da histéria institucional,
pois se toma a tradigao constitucional viva como espaco de aprendizado com a experiéncia.

No entanto, o que se verificou, no curso de nossa analise, ¢ que a “sindrome da
pressa” assombra as atuais relacdes entre Constituicdo e tempo numa situagio em que a
mudanga normativa aparece como uma saida magica se impondo por si s6. As reformas que
temos assistido, desde o golpe parlamentar de 2016, manifestam, de modo preciso, essa ideia
de urgéncia contra a experiéncia juridica, o que coloca em risco a tradicio que uma
Constituicdo democratica pretende fundar. Submetida aos sobressaltos do agora e as
pressoes imediatistas do mercado, a Constituicdo ¢ vilipendiada em seu projeto fundador
inclusivo. Sem que se possa recorrer narrativamente aos compromissos mais fundamentais e
as suas promessas nao cumpridas, o caminho que permanece aberto é o do retrocesso.
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