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Resumo

A histéria das cidades brasileiras ¢ marcada por uma intrincada relagdo entre o sagrado e o profano. Os
festejos religiosos, desde os tempos coloniais, moldaram o imaginario popular e a organizac¢do calendarial
dos espagos publicos por todo o Brasil. A Igreja, enquanto agente modelador da cidade desempenhou um
papel fundamental na organizacdo da vida social, estabelecendo normas, valores e posturas a serem
seguidas tanto em comportamento, quanto nas relacdes de poder. No entanto, a religiosidade popular e
suas manifestacOes sincréticas e heterogéneas, sempre desafiaram os dogmas e estas hierarquias pré-
estabelecidas. Ao longo do tempo, a dinamica entre o sagrado e o profano foi se transformando, dando
origem a uma rica diversidade de expressoes culturais. O presente estudo tem como objetivo analisar, sob
a 6tica da dualidade abordada por Mircea Eliade, de que maneira as festividades religiosas influenciaram na
producdo e apropriacdo do espaco brasileiro conforme explicado por José Ramos Tinhordo. Busca-se
compreender a experiéncia lusitana na construgdo da sociedade brasileira e refletit sobre como a
religiosidade continua a influenciar a vida urbana contemporinea e, por consequéncia, como as novas
geracOes reinterpretam essas tradi¢oes religiosas.

Palavras-chave: espaco urbano; analise socioespacial; sociedade brasileira; historiografia urbana; Recife-
PE.

Abstract

The history of Brazilian cities is marked by an intricate relationship between the sacred and the profane. Religions festivities,
since colonial times, have shaped the popular imagination and the calendrical organization of public spaces throughout Brazil.
The Church, as a city-shaping agente has played a fundamental role in organizing social life, establishing norms, values, and
attitudes to be followed both in behavior and in power relations. However, popular religiosity and its syncretic and
heterogeneons manifestations have always challenged dogmas and these pre-established positions. Over time, the dynamics
between the sacred and the profane changed, giving rise to a rich diversity of cultural expressions. "This study aims to analyze,
[from the perspective of the duality addressed by Mircea Eliade, how religions festivities have influenced the production and
appropriation of Brazilian space, as explained by José Ramos Tinbordo. Therefore, it seeks to understand the Portugnese
experience in the construction of Bragilian society and reflect on how religiosity continnes to influence contemporary urban life
and, consequently, how new generations reinterpret these religions traditions.
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1 INTRODUCAO

As relagdes socioespaciais refletem a tensio entre o valor de uso e o valor de troca, ao
mesmo tempo em que articulam a cidade enquanto obra social e produto economico. Através
dessa experiéncia, somos moldados por uma conjuntura social composta de memorias que fazem
parte de nossa identidade cultural nos dias atuais. Hall (2006) e Lefebvre (1991) enfatizam que a
identidade cultural é sempre negociada e transformada pelas interagdes sociais e pelas condigdes
histéricas de cada momento vivido pela sociedade.

Logo, a cultura, por si s6, torna-se essencial para a constru¢ao das identidades, visto que
as relagdes de poder e as dinamicas sociais presentes na cidade influenciam profundamente como
as pessoas se veem, se identificam e vivem seus costumes. Desse modo, as cidades brasileiras
mantém seus alicerces fincados no campo subjetivo do sagrado religioso ao longo de sua historia,
enfatizado por sua relagio de poder que reverbera sobre as diversas formas de vivéncias religiosas
e no comportamento da sociedade.

Com vistas aos significados que envolvem o espago sagrado-profano, assim como suas
relagoes, faz-se necessario por em perspectiva o homem enquanto ser social, para que sejam
elucidados, por intermédio das consideragdes oferecidas pelas ciéncias das religides, os
comportamentos existenciais do homo religiosus, em contrapartida do homem nao religioso
(“atreligioso”), bem como suas formas de producio/apropriacio do espaco e suas respectivas
relagdes com o tempo.

Partindo desse pressuposto, o presente artigo tem como objetivo analisar as relacGes
socioespaciais sob a otica da dualidade sagrado-profano, abordado por Eliade (2018),
investigando como essas dimensdes moldaram a produg¢ao e a apropriagio do espago no
contexto sociocultural brasileiro, explicitado por Tinhordo (2012). Busca-se, a partir de uma
reflexdo sobre o homem enquanto ser social e religioso, compreender como se deu a experiéncia
luso-brasileira na construcao da sociedade brasileira.

A experiencia do sagrado, presente na humanidade desde seus primérdios, é um
fenémeno em constante mutagao. Sua imbricagdo com o poder, como enfatiza Eliade (2018), o
torna uma for¢a constitutiva da experiéncia humana. A oposi¢ao entre o sagrado e o profano,
segundo o autor, nao se limita a uma mera distingao conceitual, mas reflete uma profunda divisao
ontoldgica entre o que ¢ real e o que é considerado ilusorio.

Para o homem religioso, o espago nao é um mero continente, mas um tecido simbolico
repleto de significados. A distingdo entre o sagrado e o profano fragmenta o espago, conferindo a
cada lugar uma qualidade unica. O espaco sagrado ¢é percebido como um /leus de forca e
significado, em contraposicao aos espagos profanos, caracterizados por sua indiferenciagao e falta
de estrutura. A partir dessa premissa, esta pesquisa constréi uma narrativa que disserta sobre
como essa dinamica sagrada-profana se manifesta no processo de constru¢ao do espago urbano
brasileiro, enquanto manifestagao cultural, desde seus primoérdios até a contemporaneidade.

2 O ESPACO SAGRADO E O PROFANO: o homem e a dimensdo do tempo

Se o espago sagrado ¢ fruto da intervencao religiosa, o espago profano se apresenta como
um ambiente neutro e uniforme, onde todas as partes sao iguais. O homem profano, nesse
sentido, distancia-se da sacralidade do mundo. No entanto, essa rejeicao nao ¢é absoluta (Eliade,
2018). A experiéncia religiosa, mesmo em sociedades secularizadas, continua presente em nossas
vidas em espagos pessoais, que podem ser considerados "sagrados" para cada individuo, e
também nas praticas cotidianas das comemora¢oes e/ou festividades religiosas ligadas ao
calendario anual, manifestando o sagrado de forma sutil e multifacetada.

Para ilustrar esse entendimento, destacam-se as portas (exemplificadas na Figura 01), que
simbolizam a transi¢io e a transformacdo de significados. Elas atuam como um elemento de
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separagdao entre o exterior (o mundo profano) e o interior (o recinto sagrado), facilitando a
ascensao do individuo ao espago sagrado. Nesse sentido, “todo espago sagrado implica uma
hierofania, uma irrupgao do sagrado que resulta em destacar um territério dentro do meio
césmico, tornando-o qualitativamente distinto” (Eliade, 2018, p. 30).

Dessa maneira, o espago sagrado se associa a conceitos como poder, realidade por
exceléncia e fonte de vida. Para sistematizar essas ideias, o autor propde quatro pontos principais:

() um lugar sagrado constitui uma ruptura na homogeneidade do espaco;
(b) essa ruptura é simbolizada por uma "abertura", por meio da qual é possivel
a passagem de uma regido cosmica para outra (do céu a terra, da terra ao
mundo infetior);

(c) a comunicac¢do com o céu se expressa através de imagens que remetem ao
Axis mundi, como o pilar (cf. a coluna universal), a escada (cf. a escada de Jacd),
a montanha, a arvore, os cip0Os, entre outros;

(d) em torno desse eixo cdsmico se estende o “mundo” (o nosso mundo),
sendo o eixo o centro do mundo, situado “ao meio”, no “umbigo da terra”

(Eliade, 2018, p. 38).

Fig Sio Pedro dos Clérigos, Recife - PE

{

Ao conceituar o imago mundi, o autor propoe que o homem religioso busca habitar um
espago que reflita a ordem césmica, colocando-o no centro do universo. Essa aspiragao encontra
sua expressao material nos templos e santuarios, que se tornam representacoes fisicas da
comunicacido entre o humano e o divino. A arquitetura sacra, nesse sentido, reativa um
simbolismo cosmolégico presente nas primeiras habita¢oes, onde a criagao do espago sagrado era
vista como uma trecria¢io do cosmos.

Assim como na organizagdo espacial, a experiéncia temporal também se divide em duas
esferas: a profana, caracterizada por um tempo homogéneo e continuo, e a sagrada, marcada por
rupturas e ciclos. No ambito sagrado, especialmente durante celebragdes e rituais, a percepgao do
tempo se transforma. Para o individuo religioso, o tempo sagrado é um tempo primordial, eterno
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e imutavel, que se contrapde ao tempo linear e histérico do mundo profano. Através de praticas
ritualisticas, o homem religioso busca reviver momentos cdsmicos originais e se conectar a uma
realidade transcendente, fora do tempo e do espago (Eliade, 2018).

Diferentemente da experiéncia religiosa, que marca o tempo com ritos e celebragoes, o
nao-religioso vivencia uma linearidade temporal mais secular. A auséncia do tempo liturgico
resulta em uma experiéncia temporal descontinua, segmentada em blocos distintos de trabalho e
lazer. Essa divisao pragmatica do tempo contrasta com a visao ciclica e sacra presente em muitas
tradi¢oes religiosas (Eliade, 2018).

Apesar de atender satisfatoriamente aos anseios de como se processa o passar do tempo
entre o homem sagrado e o homem profano, as diferencas apresentadas nio esgotam as
consideragdes acerca dessa tematica, considerando que o tempo ¢ fundado pela realidade e tem
valores e fun¢oes adaptadas de acordo com as forcas que o manipulam, seja pelo esfor¢o em
reutiliza-lo ou através de rituais de sacralizacio.

Em suma, para o homem religioso, o tempo sagrado, que gesta o tempo ordinario (o
grande palco da existéncia profana), se configura enquanto eterno presente e, por sua vez,
propicia a duracdo profana dos eventos historicos (cotidiano humano). Observa-se ainda que essa
recusa da histéria (e de sua liberdade criadora) ancora sua percepgio de passado no quesito
“mitico” ao invés do historico. Esse ciclo religioso, proposto em repeti¢ao, se configura como o
sacrificio do homem religioso para estar mais préximo do divino (Eliade, 1954).

A sucessao ininterrupta de eras que constitui o tempo coésmico ¢ santificada pela obra
divina primordial: a criagdo. A celebracao do ano novo simboliza esse ciclo de renovagiao, onde se
busca retomar a plenitude original. Logo, as religides, em seus calendarios sagrados, perpetuam
essa ideia de eterno retorno, conferindo aos eventos histéricos uma dimensio divina.

No cristianismo, a imbricagao entre o tempo histérico e o tempo sagrado ¢ questionada
por Congar (2003), a despeito do que define o tedlogo Eliade (2018), quando defende que as
religides reinterpretam o tempo histérico como uma narrativa sagrada. Essa tradi¢do, moldada
pelas experiéncias de comunidades ao longo dos séculos, transcende as fronteiras historicas,
influenciando diversos aspectos da vida contemporanea, sobretudo na esfera espiritual.

Enquanto Eliade (2018) afirma que a experiéncia religiosa se baseia na crenga em um
sagrado transcendente que confere sentido a vida, a visao a-religiosa, marcada pela modernidade,
rejeita essa transcendéncia. Ricoeur (1983) enfatiza que a historia no cristianismo ¢é vivenciada
como uma ag¢ao continua, onde o fiel, ao relembrar e reviver os eventos sagrados, experimenta
uma fusdo entre o tempo pessoal e o cosmico, 0 que permite a reintegracao da temporalidade a
eternidade.

Para os autores’, a religido oferece uma explicagdo para a existéncia humana e um sentido
de propésito, enquanto a perspectiva a-religiosa, ao negar a existéncia de uma realidade superior,
leva a duvida e a busca por significados individuais. Essa oposi¢ao entre as duas visoes reflete a
tensdo entre tradicio e modernidade, fé e razio.

Gadamer (2004) observa que a tradigao cristd cria uma dinamica interpretativa constante,
utilizando-se do passado enquanto um nao-ser simplesmente de recordacio historica, refazendo-
se constantemente no presente para dar sentido e manter viva a pratica contemporanea.

Embora muitos que se identifiquem como “sem religido” acreditem estar afastados de
praticas religiosas, ainda manifestam comportamentos que carregam tracos de religiosidade,
muitas vezes sem perceber. Esses individuos mantém elementos do antigo ser religioso, embora
desprovidos dos significados tradicionais. Sio, em certo sentido, sucessores de uma heranca
religiosa, incapazes de se desvencilharem completamente de seu "eu passado", pois sdo frutos
desse mesmo contexto. Os simbolos arraigados no inconsciente coletivo, provenientes de
diversas vivéncias existenciais e espirituais, direcionam-se para o equilibrio da psique e
possibilitam uma compreensao individual do mundo.

3 Congar, 2003 e Eliade, 2018.
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No contexto pés-moderno, a experiéncia religiosa e a nao religiosa se entrelacam de
maneira complexa, moldando os valores e as escolhas individuais. A consciéncia dessas escolhas
coexiste com uma memoria inconsciente do passado religioso, evidenciando a dinamica entre
tradicdo e inovacao na construcao da identidade.

No Brasil, essa pluralidade se manifesta em um mosaico de crengas e praticas, gerando
um campo de tensdes e negociacdes (Figura 02). As diferentes formas de experimentar a
existéncia, tanto no tempo quanto no espago, convergem na busca por significado e
pertencimento, revelando a forga da experiéncia religiosa como expressao da condi¢io humana.

Figura 02 - Patio de Sdo Pedro, Recife-PE.
: gt

Fonte Dodmho / Prefeitura da Cldade do Recife, 2023.

3. FESTAS E FESTEJOS: de Portugal a colonia brasileira

A devogio crista, manifestada em peregrinagdes, romarias, cirios e procissdes, possui uma
longa histéria que se estende desde os primeiros cristaos até as praticas pagas. Essas jornadas
espirituais sao motivadas pela crenca de que o sagrado se revela em locais especificos, como
santuarios, ou por meio de objetos religiosos ligados a Jesus, sua familia ou aos apostolos. Ao
longo do tempo, as procissdes adquiriram uma estrutura mais formal, com diferentes tipos e
objetivos, como a celebracao de santos, a mudanca de imagens e a comemora¢io de milagres.
Essas manifestagoes religiosas, com suas caracteristicas festivas e teatrais, refletem a origem
popular da fé crista e desempenham um papel fundamental na transmissao dos ensinamentos
religiosos (Tinhorao, 2012).

Segundo Tinhordo (2012), as procissdes comegaram como eventos estruturados, com
regras preestabelecidas, voltadas para a celebragao de santos. Elas incluem procissdes de béngao
(como o Domingo de Ramos), procissdes votivas (como a celebracio da Assuncio de Maria),
procissdes de trasladagdo (para a mudanga publica de imagens ou reliquias), procissdes de
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peregrinagao (como as de Lourdes e FFatima) e procissdes comemorativas de milagres ou eventos
historicos.

A partir do século XII, com a organizac¢ao das confrarias e irmandades, a teatralizagdo
dessas procisses se expandiu, refletindo o status e a posi¢ao social de seus membros. Tinhorao
(2012) observa que as confrarias, surgidas no século XI para defender o cristianismo como
religido oficial, evoluiram para um modelo organizacional paralelo ao das irmandades religiosas.
No século XIII, passaram a agrupar seus membros por atividade profissional, mas mantendo
uma forte ligacio com as manifesta¢Ges publicas de fé, sempre com um espirito festivo.

O autor também destaca o carater politico subjacente a essas festividades, como a
procissio de Corpus Christi, que, até o século XVIII, além de exaltar a fé, reafirmava o poder do
Estado. Essa procissio era marcada por carros alegdricos e pompa, representando camadas
populares, minorias étnico-religiosas (como judeus, mouros e ciganos) e negros, tanto
escravizados quanto libertos, membros da Confraria de Nossa Senhora do Rosario dos Homens
Pretos desde o século XVI (Tinhorao, 2012).

As procissoes, verdadeiros espetaculos de rua, combinavam a solenidade religiosa com a
exuberancia das artes cénicas. Coreografias elaboradas, representagdes alegoricas e personagens
biblicos, como o centauro e a serpente, transformavam as ruas em palcos teatrais. A procissao de
Coimbra de 1517 é um exemplo emblematico dessa fusiao entre o sagrado e o profano.

No entanto, a faceta festiva dessas celebragdes, com suas pausas para comer e beber nas
tabernas, ndao estava isenta de controvérsias. A coexisténcia entre o religioso e o profano gerava
tensoes, e relatos historicos registram excessos e desordens que maculavam a imagem desses
eventos.

A ascensao do Barroco, com sua estética grandiosa e teatral, impactou profundamente as
manifestagoes religiosas, incluindo as procissdes. A tentativa de moderar os excessos €
"indecéncias" dessas celebracGes, como ressalta Tinhordao (2012), ndo conseguiu eliminar a busca
por espetaculo. A pompa continuou presente, mesmo com a substituicdo de adornos suntuosos
por vestimentas mais simples, conforme exemplificado na Figura 03.

Romarias e cirios, embora compartilhem com as procissdes a origem pagi, possuem
caracteristicas proprias. Enquanto as procissoes sio mais organizadas e seguem a liturgia catélica,
as romarias e cirios destacam-se pela devogiao comunitaria e pelas praticas populares. Segundo
Loretto (2008, p. 45), essas manifestagoes “reforcam os lacos de identidade e pertencimento”,
demonstrando que a fé crista ¢ celebrada de maneiras distintas, seja pela liturgia oficial ou pelo
cumprimento de votos, ressignificando tradi¢ées religiosas de forma unica.
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Figura 03 - Procissdo na Praca de Sdo Pedro para a festa de Corpus Christi
sob o pontificado de Gregério XVI.

Fonte: Ferdinando Cavalleri, s/ data.

. ierarquia, Poder e Devociao: a experiéncia negra e suas marcas nas manifestacoes e
3.1 Hierarquia, Poder e D riéncia negr marcas nas manifest
praticas religiosas do Brasil colonial e imperial

A luta pela insercao e protagonismo dos negros no espaco religioso brasileiro colonial é
complexa e marcada por uma negociagio constante entre a imposic¢ao religiosa dos colonizadores
e as praticas culturais e espirituais trazidas da Africa. No contexto colonial, Portugal e,
posteriormente, o Brasil, estruturaram-se como sociedades profundamente hierarquizadas, nas
quais a religido era usada tanto como meio de controle quanto como uma oportunidade rara para
os escravizados expressarem sua identidade e religiosidade. A criagdao da Igreja de Sao Domingos,
em Lisboa, e a fundacdo da Confraria de Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos por
volta de 1520, com o apoio do rei D. Manuel I, demonstram uma politica que utilizava
concessoOes religiosas para mediar relagdes de poder e consolidar o dominio portugués sobre os
territorios conquistados (Tinhorao, 2012).

Por intermédio de decretos e concessOes, os negros passaram a ter direitos que nao eram
previstos anteriormente, visto que a escravizacao dos negros trazidos como mercadorias na luta
pela conquista de territérios compunha o cenario economico do século XVII. A junc¢io entre o
sagrado e o profano, aqui posta em contradi¢ao, foi erigida nessa série de medidas como uma
realidade histérico-politica também luso-brasileira.

Essa intima relacio entre o poder do Estado e a Igreja Catdlica, entre o rei D. Manuel, o
papa Nicolau V e o papa Ledo X, ¢ apontada pelo autor como uma colaboragao entre Roma e
Lisboa na expectativa de expandir a fé catdlica e o territorio portugués. A exemplo das seguintes
recomendacoes de apoio a politica de conquistas portuguesas em terras africanas, chamadas de
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bulas papais, como a Duwum Diversas e Romanus Pontifex, que permitiram o aprisionamento e a
escravizagdo de "pagaos" em prol da expansio da fé catdlica e do territério portugués (Tinhorao,
2012).

Dum Diversus ¢ Amore Comunitii, de 1452, conferiam o poder de escravizar pagios e
reduzi-los a serviddo; De Jure, de 1454, garantia o direito de conquista pelo monopdlio das
rotas dos navegadores; e Romanus Pontifex, de 1455, estendia os mesmos direitos a terras
ainda por descobrir (Tinhorao, 2012, p. 51)..

Esses documentos fortaleceram uma estrutura de poder que justificava a exploragao dos
africanos sob a égide da religiao. A obra de Célia Marinho de Azevedo (1996), em Onda negra,
medo branco: o negro no imagindrio das elites — século XIX, reforca que a religiosidade afro-brasileira foi
muitas vezes cerceada e reprimida, mas, paradoxalmente, tornou-se uma ferramenta de resisténcia
e resiliencia. Em vez de se submeterem completamente as praticas catdlicas, muitos africanos
adaptaram suas tradi¢bes, fundindo o catolicismo com elementos de suas influéncias originais,
criando um sincretismo religioso que persiste até hoje no Brasil.

Para Geertz (2008), a religiosidade desempenha um papel central na estruturagio das
relagoes de poder dentro das sociedades complexas. No caso do Brasil colonial, as procissoes e
festividades religiosas eram tanto uma expressao de devoc¢io quanto um espetaculo controlado
pelo poder do Estado. Essas celebracdes publicas, muitas vezes misturando o sagrado e o
profano, serviram como valvulas de escape para as tensoes sociais e reforcaram a hierarquia
vigente.

Outro ponto importante a se destacar sio os eventos religiosos ou civicos oficiais como
uma oportunidade de lazer para a populagdo, visto que nio havia uma legislagdo que regesse as
relagoes de trabalho, tampouco folgas ou férias aos trabalhadores, ficando essas questoes a cargo
do senhorio, como heranca da cultura medieval.

Dessa forma, estabelece-se o clima de luta de classes, com os nobres e seus privilégios, os
burgueses e seus bens, e a grande massa sem recursos financeiros, que utilizava essas aberturas no
calendario para seu lazer. Assim, foram instituidos os feriati dies (advindo dos romanos), sob a
justificativa dos dias santos, para a libertagdo temporaria dos servigos, sendo a Igreja Catdlica
responsavel por essa suspensao dos dias de trabalho, que chegava a até um ter¢o de todo o ano
(Tinhorao, 2012).

Dentre os dias santos instituidos pela Igreja, o autor destaca as seguintes fixagoes:

De fato, tal como um primeiro levantamento do calendario da vida colonial
revela, no que se refere ao tempo destinado ao trabalho, desde a fixagdo dos
dias santos de guarda e santificados por Urbano VIII (papa de 1623 a 1644),
deviam ser respeitados o Natal, a Circuncisdo, a Ressurreicao e suas oitavas, a
Ascensao, o Espirito Santo e suas oitavas, o Corpo de Deus, a invencio da
Santa Cruz, a Purificagio, a Anunciacdo, a Assuncdo, a Natividade, a Conceicao
de Nossa Senhora, Sio Miguel, Santo Antonio, Sdo Pedro e Sao Paulo, os onze
apostolos, Santo Estevido, Santo Inocente, Sdo Lourengo, Sao Silvestre, Sao
José, Sant’Ana, Todos os Santos e o Coragdo de Jesus (Tinhordo, 2012, p. 84).

Eram nesses dias santos que tantas dores e restricOes se transformavam em festa e prazer,
dado a vida de constantes abusos e catividade dos negros. A devogao se transformava em
regozijo ao som de instrumentos musicais e dancas que transmitiam movimento e alegria,
disfarcando sua devogao no carnaval desses acontecimentos, de singelas dedicatérias dos brancos
aos santos catolicos. Nesse contexto festivo, os negros eram muito requisitados por suas
habilidades musicais, a exemplo do toque de tambores e cornetas nas procissoes portuguesas.
Logo, observa-se a partir daf a juncdo dos negros com os brancos, igualmente pobres, “para o
democratico gozo de uma alegre devogao” (Tinhorao, 2012, p. 62).
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O tambor e a rabeca chamam a aten¢do dos moradores, que acorrem as janelas
e varandas para desfrutar do espeticulo do lascivo e frenético lundu, dancado
por um negro e uma negra com meneios e olhares capazes de gerar
constrangimento em pessoas de alguma sensibilidade, mas ndo aos portugueses,
tdo loucos por essa danca em sua forma mais delicada, que nio deixam de
aprecia-la com prazer, mesmo quando levada ao extremo por seus singulares
criadores (Tinhordo, 2012, p. 72).

No contexto da urbanizagio e da consolidacio das cidades coloniais, as irmandades e
confrarias eram, além de estruturas de apoio espiritual, nucleos de articulagdo social para os
negros. Chalhoub (2012), em A forga da escravidao, destaca que esses espagos religiosos permitiam
aos afrodescendentes desenvolver redes de solidariedade, que seriam fundamentais na luta pela
liberdade e pela manutencgao das tradi¢oes culturais. Através da musica, da danga e das procissoes,
essas organiza¢Oes mantiveram vivos os lagos com a heranga africana, dando origem a uma
identidade afro-brasileira que sobrevive as pressoes de assimilagdo.

Por fim, entende-se que as expressoes religiosas afro-brasileiras foram forjadas em um
contexto de extrema adversidade, mas tornaram-se especificamente um dos pilares da cultura
brasileira (exemplo na Figura 04). A obra de Joao José Reis, A morte ¢ uma festa (1991), reforca que
as confrarias e irmandades foram fundamentais para essa preservacao cultural, permitindo que
uma cultura afro-brasileira resistisse e prosperasse mesmo sob o peso do sistema escravocrata
vigente na época.

Segundo Souza (2002), a presenca das irmandades negras no espago urbano do século
XVIII moldou nao apenas a cultura religiosa, mas também a identidade espacial e social das
cidades coloniais. Assim, o papel das procissGes e festas religiosas torna-se multifacetado por
oferecerem uma generosa “zona de contato”. Na pratica, isso fez com que os negros, mesmo em
condi¢ao de subordinagao, pudessem expressar sua cultura e fé, ainda que dentro dos limites
estabelecidos pela sociedade colonial.

Figura 04 - Patio de Sio Pedro, Recife-PE, ao fim da tarde; Patio de Sdo Pedro sediando a 7° edi¢io do
Encontro de Mestres de Maracatu, promovido pela Associa¢ao dos Maracatus Nac¢do de Pernambuco
(AMANPE).

Fonte: O autor, 2023/ Diatio de Pernambuco, 2019; respectivamente.

Autores contemporaneos como Munanga (2019) discutem a resiliéncia das praticas
culturais africanas no Brasil como um processo de resisténcia que ocorre nas margens da
sociedade oficial. Esse sincretismo cultural e religioso, evidenciado nas confrarias e irmandades,
cria um “lugar de memoria”, conforme delineado por Nora (1984), no qual os espagos de
devocao se tornam monumentos vivos da cultura afro-brasileira.
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Dessa forma, essas celebragoes criaram uma possibilidade de reinterpretacio do espago
urbano e de subversio simbolica da ordem social, permitindo que os negros celebrassem, ainda
que momentaneamente, suas tradi¢oes e culturas em um ambiente controlado pelo poder
colonial. A escassez documental, somada as dificuldades de acesso a esses registros, coloca-se
como um obstaculo na construcio de uma narrativa histérico-artistica anterior a essa data.
Contudo, gragas ao uso de informagdes documentais extraidas de fontes bibliograficas hoje
inexistentes, foi possivel investigar suas contribui¢des e herancas, firmadas na histéria brasileira
pelas faces do urbano.

4 CONSIDERACOES FINAIS

As cidades sao organismos vivos, em constante mutacdo. Suas veias pulsantes, que
transportam fluxos de pessoas, ideias e mercadorias, moldam um tecido social complexo e
dinamico. As relagdes socioespaciais, nesse contexto, sio como fios que tecem a tapecaria da
identidade urbana. A cultura, nesse tecido, é a trama que confere cor e significado, revelando as
historias, os sonhos e as aspiracdes de seus habitantes. As identidades, por sua vez, sio como
flores que desabrocham e murcham ao sabor das mudancas, sempre em busca da luz e do calor
da comunidade.

A dicotomia sagrado-profano, um eixo central nesta analise do espago urbano, revela-se
como uma for¢a dinamica que moldou as cidades brasileiras. Se o espago sagrado é um palco para
a religiosidade, um locus de experiéncias transcendentes e de profunda significagao, o profano se
apresenta como um pano de fundo neutro, um espaco amorfo e indiferenciado. No entanto, essa
dualidade ndo é estatica. A intervencao religiosa, ao longo da histéria, tem esculpido a paisagem
urbana, impregnando-a de simbolos e significados. Mesmo em sociedades marcadas pela
secularizagdo, o sagrado persiste, manifestando-se em praticas cotidianas, festividades e lugares
que carregam memorias e tradigoes. Essa imbricagdo entre o sagrado e o profano, longe de ser
uma dicotomia fixa, constitui um campo de tensées e negociagdes, onde identidades culturais sao
forjadas e transformadas. Logo, esses aspectos mostram como a dinamica entre o sagrado € o
profano é fundamental para entender a cultura e a identidade nas cidades brasileiras.

A cultura, portanto, é um produto dessas interagdes e memorias, refletindo as tensoes e
negociagdes que ocorrem dentro de um contexto social especifico. as relagdes de poder e as
dinamicas sociais presentes nas cidades influenciam a forma como as pessoas vivem seus
costumes e se identificam. A constru¢ao do espaco urbano ¢, assim, uma manifestacio das
interagoes sociais que moldam a identidade cultural, onde o sagrado e o profano se entrelagam,
refletindo a diversidade de experiéncias e praticas religiosas.

A presente pesquisa mostra que a relacao entre o sagrado e o profano, bem como as
interagoes sociais nas cidades brasileiras, revelam a complexidade da construcao das identidades
culturais. A identidade cultural, longe de ser estitica, ¢ um processo dinamico moldado por
experiéncias coletivas e individuais. Festividades religiosas, praticas culturais e memorias
compartilhadas sao elementos cruciais nesse processo, refletindo as propostas e negociagdes
intrinsecas aos contextos sociais em que ocorrem. Assim, essas manifestacoes, que também
emergem na organizacio do espago urbano e nas praticas cotidianas, permitem uma
compreensao mais ampla das dinamicas culturais e sociais no Brasil.

Mesmo em uma sociedade cada vez mais secularizada, o sagrado continua a exercer
influéncia significativa sobre a vida das pessoas e sobre a configuracio das cidades. Tal
intersec¢ao entre religido, cultura e espa¢o urbano ndo apenas contribui para a diversidade
cultural brasileira, mas também se apresenta como um espago de resisténcia e expressao para
grupos historicamente marginalizados. Nesse cenario, a cultura urbana brasileira se torna um
palco vibrante de negociagdes e ressignificagdes, onde diferentes manifestagGes coexistem e se
reinventam. Espagos urbanos sagrados, como largos, patios e demais locais publicos em que as
festas populares, se entrelagam com a vida profana, evidenciando uma convivéncia complexa e,
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muitas vezes, conflitante. Essa convivéncia, no entanto, enriquece o tecido social e cultural das
cidades, oferecendo um panorama diversificado e unico.

Entender as identidades culturais no Brasil, portanto, exige uma abordagem que valorize
tanto as interagdes sociais quanto as memorias coletivas. A dinamica entre o sagrado e o profano
deve ser vista como um elemento estruturante das experiéncias urbanas contemporaneas. Tal
perspectiva nao apenas amplia o entendimento das complexidades culturais, mas também
fomenta um respeito maior pelas diferentes manifestagdes que compéem o mosaico social
brasileiro. Essa reflexdo ¢é essencial para construir um dialogo inclusivo e respeitoso em uma
sociedade tdo plural quanto a brasileira. Reconhecer e valorizar as multiplas expressoes culturais,
muitas vezes oriundas de camadas historicamente marginalizadas, ¢ um passo crucial para
promover a equidade e celebrar a diversidade que caracteriza o pais.

Por fim, este artigo convida a uma reflexao continua sobre como as dimensoes religiosas
e arreligiosas se entrelacam na vida urbana, sugerindo que futuras pesquisas possam aprofundar a
compreensiao das interagoes entre espago, identidade e religiosidade no Brasil contemporaneo. A
analise das relagdes socioespaciais sob a 6tica da dualidade sagrado-profano ¢, portanto, um
campo fértil para investigacdes que buscam desvendar as complexidades da experiéncia humana
em um mundo em constante transformacao.
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