FACULDADE DAMAS DA INSTRUCAO CRISTA
CURSO DE BACHARELADO EM RELACOES INTERNACIONAIS

LARISSA POLLOK SOBREIRA

A RELIGIAO E AS RELACOES INTERNACIONAIS:
A Influéncia Religiosa na Perspectiva do Processo Integracdo dos
Muculmanos na Franca

Recife
2016



LARISSA POLLOK SOBREIRA

A RELIGIAO E AS RELACOES INTERNACIONAIS:
A Influéncia Religiosa na Perspectiva do Processo Integracdo dos
Muculmanos na Franca

Monografia apresentada a Faculdade Damas
da Instrucdo Cristd como requisito parcial para
obtencdo do titulo de Bacharel em Relacbes
Internacionais.

Area de concentragio: Relag@es Internacionais.

Orientador: Prof. Dr. Pedro Gustavo
Cavalcanti Soares.

Recife
2016



Sobreira, Larissa Pollok.
A religido e as relagdes internacionais: a influéncia religiosa na perspectiva do

processo integracdo dos mulgumanos na Franca. / Larissa Pollok Sobreira. — Recife:
O Autor, 2016.

82f.

Orientador(a): Prof. Dr. Pedro Gustavo Cavalcanti Soares.

Monografia (graduacdo) — Faculdade Damas da Instrucdo Crista.
Trabalho de concluséo de curso, 2016.

Inclui bibliografia.

1. Relages Internacionais. 2. Religido. 3. Mulgumanos. 4. Franga. I. Titulo.

327 CDU (2.ed.) Faculdade Damas
327 CDD (22.ed.) TCC  2016-451




LARISSA POLLOK SOBREIRA

A RELIGIAO E AS RELACOES INTERNACIONAIS: A Influéncia
Religiosa na Perspectiva do Processo Integracdo dos Mugulmanos na Francga

DEFESA PUBLICA em Recife, 17 de junho de 2016.

BANCA EXAMINADORA:

Prof°. Dr. Pedro Gustavo Cavalcanti Soares - (Orientador)
Faculdade Damas da Instrucéo Crista - FADIC

Prof®. Dra. Luciana Campelo de Lira
Faculdade Damas da Instrucéo Crista - FADIC

Prof°. Dr. Fabio Ferreira Alves
Universidade Pernambuco - UPE

Recife
2016



Ao0s meus pais, por todo apoio, paciéncia e amor

incondicional.



AGRADECIMENTOS

A elaboracdo deste trabalho ndo é uma consequéncia somente do meu esforco e
dedicacédo, mas da colaboracdo, do estimulo e empenho de diversas pessoas que contribuiram
de forma significativa para o fim desta caminhada. A todos, externo 0S meus sinceros
agradecimentos.

Primeiramente, agradeco a Deus por me guiar, iluminar e me tranquilizar diante deste
desafio, por ter me dado forca e determinacéo para seguir a diante e enfrentar os obstaculos
que surgiram no meu caminho.

Agradeco a minha familia, a quem dedico estd conquista; aos meus pais, Jane e
Ulisses pelo esforco que fizeram para garantir meus estudos, por todo amor, estimulo e
paciéncia que tiveram comigo ao longo desses anos como universitaria. Ao meu irmao
Eduardo, que em breve me proporcionard o prazer de ler um agradecimento como este; a
minha querida tia Sénia pelo auxilio dado na revisdo do meu trabalho e a Help pelo carinho e
atencdo dispensados diariamente.

Agradeco o Professor Pedro Gustavo Cavalcanti Soares, meu orientador, pelos
incentivos, recomendacdes e cordialidade com que sempre me recebeu. A todas as minhas
referéncias no ambito académico, todos foram de extrema importancia para a minha
formacdo. Gostaria de agradecer especialmente os professores que compuseram a minha
banca, a prof. Luciana Campelo de Lira e ao Prof. Fabio Ferreira Alves.

Agradeco aos meus grandes amigos, pelo apoio, incentivo e paciéncia, sem VOCés

tudo teria ficado mais dificil, obrigada!



RESUMO

A analise em questdo considera o fendbmeno religioso como elemento fundamental para a
compreensdo do processo integrativo dos mugulmanos na Franga. Contemporaneamente, o pais
abriga a maior populacdo muculmana da Europa, estima-se que a presenca do Isld corresponde
a cerca de 6.5 milhGes de individuos, revelando que a Franca esta se tornando cada vez mais
muculmana. A crescente presenca dos muculmanos promove o surgimento de intensos debates
em torno da influéncia do islamismo no pais, iniciados desde 2001 apds as tragédias provocadas
pelos ataques terroristas contra 0 World Trade Center na cidade de Nova lorque e intensificados
apds os recentes atentados realizados pelo grupo Estado Islamico que chocaram a capital
parisiense em janeiro de 2015, desencadeando um sentimento de inquietagdo na sociedade
francesa. Diante do progressivo aumento da presenca muculmana na Franca e extensdo do
debate sobre a influéncia do islamismo no ocidente, o presente trabalho tem por objetivo
compreender os obstaculos enfrentados pelos povos de origem mugulmana para integrar-se a
sociedade secular francesa, uma vez que o pais defende o modelo assimilacionista de integracédo
ao propor uma assimilacdo através da incorporacdo dos preceitos do governo francés. A
exclusdo da minoria muculmana pode ser observada na dispersdo politica, na caréncia de
representacdo legitima, nas elevadas taxas de desemprego, no baixo grau de escolaridade e
acentuada com a ndo identificacdo com a sociedade e valores franceses. Visando convalidar a
andlise, foi realizada uma pesquisa metodoldgica, através da leitura, de livros, artigos,
monografia e sites para examinar o paradoxo entre 0 modelo assimilacionista francés e a
necessidade de integracdo atual da minoria muculmana na Franca, questionando se 0s
desdobramentos desta relagdo promovera a integragéo ou ndo do grupo no pais.

Palavras-chave: Religido. Muculmanos. Franca. Integracdo. Secularizacao.



ABSTRACT

The analysis in question considers the religious phenomenon as a key element for
understanding the integration process of Muslims in France. Contemporaneously, the country
is home to the largest Muslim population in Europe, it is estimated that the presence of Islam
corresponds to approximately 6.5 million individuals, revealing that France is becoming
increasingly Muslim. The growing presence of Muslims promotes the emergence of intense
debate on the influence of Islam in the country, began in 2001 after the tragedies caused by
the terrorist attacks on the World Trade Center in New York and intensified with the recent
attacks carried out by the state group Islamic that shocked the Parisian capital in January
2015, triggering a sense of unease in the French society. Faced with the progressive increase
of the Muslim presence in France and extent of debate about the influence of Islam in the
West, this study aims to understand the obstacles faced by people of Muslim origin to
integrate into the French secular society since the country defends the assimilationist model of
integration by proposing assimilation by incorporating the principles of the French
government. The exclusion of the Muslim minority can be observed in the political
dispersion, the lack of legitimate representation, the high rates of unemployment, low
educational level and sharp with no identification with society and French values. Aiming to
validate the analysis, a methodological research was carried out by reading books, articles,
monographs and sites to examine the paradox between the French assimilationist model and
the need for current integration of the Muslim minority in France, questioning whether the
consequences of this relationship promote the integration or not the group in the country.

Keywords: Religion. Muslims. France. Integration. Secularization.
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INTRODUCAO

No século XXI, a convivéncia com as diferencas torna-se progressivamente continua.
Deste modo, lidar com os obstaculos impostos pela diversidade ndo algo simples, a partir do
momento em que os individuos envolvidos possuem formas distintas de enxergar o mundo.
Neste contexto a presenga do Isld na Franga mostra-se como um interessante objeto de estudo
por desenvolver um amplo debate a cerca da vida social, politica, econdmica e principalmente
sobre o processo de integracdo dos muculmanos no pais, uma vez que as particularidades
culturais e religiosas desses povos sdo responsaveis por desafiar os preceitos da democracia
liberal francesa.

Historicamente o relacionamento entre os imigrantes mugulmanos e a sociedade
francesa sempre foi visto como algo muito complexo, ficando ainda mais dificil apos os
atentados de 11 de setembro de 2001 as Torres Gémeas em Nova lorque quando a discussao
em torno da presenga mugulmana no ocidente alcangou a esfera internacional somados aos
recentes atentados que abalaram o pais em 2015.

Diante das diversas perspectivas que envolvem a problematica do Isld na Franca, o
trabalho em questdo se limitara a compreender a viabilidade do processo de integracdo dos
muculmanos no pais levando em consideracdo suas particularidades religiosas. Apds as
extensas analises foi possivel atingir as respostas sobre a situacdo do processo integrativo,
bem como identificar as suas limitagdes.

Para alcancar os objetivos propostos fez-se necessario uma pesquisa bibliografica
realizada através de livros, artigos e trabalhos académicos publicados na internet, além de
revistas, utilizando a metodologia descritiva, com o intuito de fundamentar os capitulos
apresentados. O estudo foi dividido em trés partes.

Primeiramente, foi realizada uma analise sobre a importancia do fenbmeno religioso
para 0 cenario internacional moderno. Para um melhor entendimento do objeto de estudo
foram abordados os conceitos de religido e RelagGes Internacionais e como ambos se
relacionam. Posteriormente, foi feita uma breve analise sobre o entendimento das principais
teorias das Relacgdes Internacionais a respeito do fendémeno religioso, destacando os ideais do
Realismo, Liberalismo, Escola Inglesa, Construtivismo e as analises da recente teoria do
Choque de Civilizagdes de Samuel Huntington. Para finalizar o primeiro capitulo,
investigamos a importancia da religido para as Relagdes Internacionais e o0 seu entendimento
sob diversas perspectivas: a religido como fonte de legitimidade politica, de identidade

transnacional, de civilizacdo e como &rea cultural.
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A segunda parte do estudo visa explicar o desenvolvimento do Isla na Franga, ao
analisar o historico dos primeiros ciclos migratorios para o pais, iniciados desde a era colonial
até 1974, abordando as perspectivas e obstaculos enfrentados pelos mugulmanos e franceses
para a ocorréncia da integracdo. Exploramos também, a relacdo existente entre o islamismo,
com o fendmeno do secularismo e com o principio da laicidade. Aquele é visto como uma
religido distinta, cujas particularidades sdo capazes de promover o distanciamento dos devotos
muculmanos do ocidente. O secularismo por sua vez, é um evento exclusivo da modernidade,
caracterizado pela reducdo da influéncia religiosa na vida dos individuos, enquanto a laicidade
esta associada a limitacdo do fendmeno religioso a esfera privada. Deste modo, observa-se uma
clara dicotomia: por um lado a relevancia da religido para os povos de origem mucgulmana, por
outro a limitag&o e reducdo da influencia da religido nas sociedades ocidentais.

A terceira parte do trabalho trata-se da analise do processo integrativo da minoria
muculmana na Franca. A principio o estudo buscou compreender as diferencas existentes
entre os sinbnimos do termo integracdo, visando encontrar a definicdo mais adequada para a
explicacdo do processo. Embora no caso francés seja mais justo utilizarmos o termo
assimilacdo em decorréncia da tendéncia a incorporacao dos preceitos franceses por completo
pela minoria mugulmana, a anélise do termo ainda é limitada. Deste modo ao considerar o
termo assimilacao fica impossivel abranger o estudo sobre o processo, sendo mais adequado
utilizar apenas o termo integra¢do por possuir uma certa “neutralidade” capaz de englobar
todas as necessidades que o estudo requer. Posteriormente, realizou-se um estudo adaptado
sobre os dominios essenciais definidores de integracdo elaborados por Ager e Strang (2008),
capaz de identificar os mecanismos essenciais para promover uma verdadeira integracéo, bem
como destacar os obstaculos que impedem a sua efetivacéo.

Portanto, a partir das analises desenvolvidas € possivel observar com clareza a
situacdo enfrentada pelos mugulmanos que residem atualmente na Franga, ao verificar os
aspectos positivos e negativos que envolvem esta relacdo, permitindo indicar os meios

necessarios para uma provavel integragao.
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1 ARELIGIAO E AS RELACOES INTERNACIONAIS

1.1 Religiéo e relagdes internacionais - conceitos

O estudo da influéncia religiosa nas relacGes internacionais é recente no universo
académico. Com a evolugdo dos debates que envolvem a problemaética, a religido tornou-se
um elemento fundamental para o entendimento dos fendmenos internacionais. No entanto,
analisar a relacdo entre religido e relagBes internacionais ndo é uma tarefa simples, cada um
dos termos abrange ramos tdo amplos e complexos que parece inviavel estudar suas relacdes.
Desta forma, compete-nos a principio explorar os diversos conceitos existentes sobre a
religido e as Relagdes Internacionais para melhor compreendermos o tema antes de iniciarmos
a analise do nosso objeto de estudo.

De acordo com a Encyclopedia of Psychology and Religion (2010) o termo religido
deriva do latim e est& associado as palavras religar, ligar, restringir e reconectar. Scott (1997)
define religido como um “sistema de padrdes de relagdes sociais formados em instituigdes
sociais e coletividades independentes”, perpetuados como base em regras e recursos proprios
(SCOTT, 1997, p. 204).

No sistema o qual Scott (1997) se refere, estdo inseridos as crencas, praticas e
simbolos, desde modo, a vis&o de Scott (1997) é compartilhada ao do soci6logo David Emile
Durkheim por relacionar o fendbmeno a um sistema de crengas.

De acordo com Durkhein (2001, p. 46): “a religido ¢ um sistema unificado de crengas
e de praticas relativo a coisas sagradas [...] que unem 0s seus aderentes numa comunidade
moral inica”.

Durkheim (2001) considera as praticas religiosas como um meio de representacdo da
natureza da coisa sagrada, o vinculo do homem com o sagrado. E um conjunto de orientacdes
imbuido de simbolismos que resultam de normas estabelecidas pelas tradi¢des religiosas, “€
basicamente um agente para difundir valores” (CIPRIANI, 2004, p. 304).

Glock e Stark (apud COUTINHO, 2012, p. 178) acrescentam que: “a religidao é um
‘sistema institucionalizado de crencas, simbolos, valores e praticas que fornecem a grupos de
homens solugfes para as suas questdes de sentido Gltimo’”.

Portanto, a religido € um agrupamento de praticas que oferecem motivacoes
relevantes e duradouras, apresentando-se como a solugéo para as questdes humanas. Segundo
Durkheim (2001, p. 311): “o homem religioso sente mais forca em si, tanto para lidar com as

dificuldades da existéncia como para derrota-las”.
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Vale ressaltar que o contexto cultural influencia o conceito de religido. Para as
sociedades ocidentais, segundo Tylor (1920, p. 424), a religido ¢ “a crenca em seres
espirituais”, no qual, conecta o homem com algo transcendente. O conceito ndo ¢ atribuido as
sociedades orientais, pois a transcendéncia ndo esta presente e sim o panteismo, crenca de que
absolutamente tudo e todos compdem um Deus abrangente e imanente. Logo, a religido para
0s orientais ndo € considerada como um elo entre o superior e 0s homens, é vista como a
prépria natureza, que abrange a todos os seres vivos. Desta forma, concluimos que o
fendmeno religioso € uma préatica permanente na vida da populacédo global.

No comego dos anos 1980, a academia norte americana considerava que o simples
fato de termos a presenca constante da religiosidade na vida cotidiana dos individuos,
justificaria por si s6 a necessidade de entendimento acerca do fenémeno religioso e do seu
papel na conjuntura internacional (FOX; SANDLER, 2004).

Por sua vez, o advento das Relagdes Internacionais como “ciéncia humana positiva e
autonoma surgiu no inicio do século XX” (CASTRO, 2012, p. 52), no entanto, seus
fundamentos e propositos “possuem origens ¢ fontes historicas, geograficas e socioculturais
vastas e distintas” (CASTRO, 2012, p. 53).

De acordo com Seitenfus (2004, p. 2), define-se por Relag6es Internacionais como:

O conjunto de contatos que se estabelecem através das fronteiras nacionais
entre grupos socialmente organizados. [...] as relac@es internacionais surgem
guando dois ou mais grupos socialmente organizados intercambiam bens,
ideias, valores e pessoas, tanto num contexto juridicamente definido quanto
de maneira circunstancial e pragmaética.

Braillard e Djalili ( apud MOURA, 2008, p. 620) concordam com 0 conceito exposto
por Seitenfus (2004) ao considerar a disciplina “como um conjunto de relacdes e
comunicagdes que 0s grupos sociais estabelecem através das fronteiras”.

Segundo Colard (1999, p. 5), a analise das

RelacBes internacionais engloba as relacfes pacificas ou belicosas entre
Estados, o papel das organizagGes internacionais, a influéncia das forgas
transnacionais e o conjunto das trocas ou as atividades que cruzam as
fronteiras dos Estados.

A conexdo desenvolvida entre os atores envolvem os fatores econdmicos, politicos,
geograficos; religiosos entre outros, cada um com sua dinamica propria é responsavel por
conduzir as relagcdes internacionais, apresentando como variaveis intervenientes o papel da
ética, do direito, da ideologia e por fim, o papel do poder (WENOZEL, 1980).
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Deste modo o termo Relagdes Internacionais é composto por certa imprecisdo que
confunde os iniciantes no estudo, uma vez que as relagcdes estabelecidas entre as unidades
politicas sdo frequentemente associadas apenas a politica internacional.

No entanto, Griffiths (2007) expbe que a ampla e complexa variedade de aplicacdes
da disciplina bem como as diferentes vises sobre as teorias das Rela¢Ges Internacionais sdo
vistas como necessarias.

De acordo com Griffiths (CASTRO, 2012, p. 74):

Contemporary IR theory exhibits a wide variety of competing worldviews. To
be sure, they are not all mutually exclusive. Productive conversations can
take, and have taken, place between realists and liberals over the dynamics
of cooperation among states and conditions for regime maintenance in a
variety of issue areas. [...] IR theory in the twenty-first century is therefore
inextricably pluralistic. This situation is a cause neither for alarm nor for
celebration in the name of diversity for the sake of it. | have suggested that a
worldviews, or perspective on perspectives, is necessary in order to assess
the merits of alternative worldviews. An appropriate starting point, | believe,
is to recognize IR as an extreme manifestation of human tragedy”.

Portanto, para compreender o fendmeno das relagOes internacionais diante da
complexidade da disciplina, se faz necessario delimitar o objeto de estudo para posteriormente
aplicar o dispositivo mais adequado. Uma vez que a dinamica da disciplina é frequentemente
orientada pela origem de novos atores e surgimento de novos debates sobre os assuntos
internacionais torna-se indispensavel o trabalho de analise dos pressupostos e dos dispositivos

conceituais da matéria.

1.2 A religido nas teorias das relacGes internacionais

A esfera das relacBes internacionais € composta por profundos debates em torno da
importancia das religides para o cenario internacional, cuja relacdo é caracterizada por
diferentes aspectos. Em 1648, o estabelecimento e legitimacao dos Estados Nacionais através
do Tratado de Vestfalia foi o responsavel por marcar o inicio do periodo secular e determinar

o afastamento do aspecto religioso da politica internacional.

! A teoria contemporanea das RI apresenta uma ampla variedade de visdes de mundo concorrentes. Para ter certeza,
elas ndo sdo todas mutualmente exclusivas. Conversas produtivas podem tomar, e tomam lugar entre realistas e
liberalistas sobre a dindmica da cooperacdo entre os Estados e as condi¢des para a manutencao do regime em uma
variedade de areas tematicas. [...] a teoria das Rl no século XXI €, portanto, intrinsecamente pluralista. Esta
situacdo € uma causa nem para alarme nem para celebragdo, em nome da diversidade e para o bem dela. Eu sugiro
que as visdes de mundo ou perspectiva sobre as perspectivas, sdo necessarias, a fim de avaliar os méritos das
visdes de mundo alternativas. O ponto de partida adequado, creio eu, é reconhecer as Rl como uma manifestagao
datragédiahumana[Traduzido].
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Embora o primeiro tratado da Era Moderna tenha sido assinado devido a ocorréncia
de guerras religiosas, a maior parte da teoria e andlise das relagdes exteriores removeu a
incorporagéo das forcas sociais, retirando, a religido do contexto internacional. O sistema de
Estado Vestfaliano substituiu a autoridade transnacional da igreja Catdlica pelo principio de
que cada governante estabeleceria a religido predominante dentro dos seus respectivos
dominios, determinando a existéncia de uma plena soberania governamental e o surgimento
de novos Estados (SOARES, 2012).

Afirma-se que os preceitos estabelecidos pelo Tratado de Vestfélia, foram os
responsaveis por desenvolver as bases para a escola realista e o conceito secular da raison
d’etat (PHIPOTT, 2000).

Segundo os estudos da teoria realista desenvolvida por Hans Morgenthau na obra
Politica entre Nac6es (1948), os Estados sdo movidos por incentivos e propdsitos individuais,
visando ampliar sua riqueza e poderio como Unico meio de sobrevivéncia no cenario
internacional. O paradigma é composto por varias vertentes de pensamento, no entanto, as
questdes que consideram o papel do Estado como ator central que age de modo uniforme e
homogéneo e nitidamente racional em defesa dos interesses nacionais € comum a todas.

A partir da década de 1960, o prestigio da corrente realista passou a ser contestado
por ignorar o fato de que os “Estados sdo frequentemente dirigidos por consideragdes
normativas, incluindo as religiosas, quando fazem sua politica externa” (BERLIN apud
FERREIRA, 2015, p. 163) , 0 que caracteriza a falha do paradigma por desprezar o impacto
da religido no contexto internacional ao definir os interesses estatais apenas em termos de
poder. Assim, a teoria realista considera que a autonomia da esfera politica esta acima de

todos os valores e esferas. Snyder (apud FERREIRA, 2015, p. 163) complementa:

Deixa a cultura (e, portanto, a religido) fora de sua teoria estrutural das
relagdes internacionais ndo por causa de sua substancial importancia, mas
porque a construgdo parcimoniosa de uma teoria requer que se foque
somente nas suposi¢des centrais acerca do relacionamento entre a ‘estrutura’
€ 0 ‘processo’.

O foco dos debates que envolviam a teoria realista no cenario internacional estava
pautado no comportamento e nas formas de interacdo dos Estados perante a sociedade
internacional de natureza anarquica, na supremacia militar como instrumento dominante de
poder, nas relacdes interestatais e assuntos que envolviam o dilema da seguranca estatal como
as principais questdes da arena internacional, afastando-se do enfoque religioso.

O teorico Robert Jervis, por sua vez, aponta que a relacdo entre identidade e conflito é

um meio viével para a insercdo do fendmeno religioso, a partir do momenento que constituem
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uma importante variavel nos estudos da teoria realista com relacdo ao conflito e a guerra
(SANDAL; JAMES, 2010).

Para Snyder o fato da religido ser vista como um recurso capaz de dar auxilio na
organizacdo do sistema internacional e no balanco de poder deveria ser um fator relevante na
teoria realista (SNYDER, 2011). Portanto, embora a teoria realista trate de temas que
desviam do aspecto religioso pode-se considerar que o sistema internacional é guiado por uma
grande diversidade de normas, inclusive pelas religiosas. Deste modo, Thomas assim como
Snyder afirma que a religido ndo pode ser completamente ignorada pela tradicao realista das
relacdes internacionais (THOMAS, 2005).

O liberalismo, por sua vez, atua como um dos modelos tedricos dominantes no
estudo das Relagdes Internacionais, cuja capacidade de influéncia aumentou substancialmente
com o fim da Guerra Fria e advento das ideias iluministas na Europa no final do século XVIII.
A premissa parte do principio que o Estado ndo € o Unico e principal atuante na esfera
internacional. Logo, o paradigma liberal é capaz de reconhecer segundo Haynes (2011, p.
130): “[...] que os agentes religiosos podem ser importantes atores transnacionais, no entanto,
aceita que sua importancia ndo é pari passu com dos Estados”.

Por ter no centro das discussbes tedricas e politicas as liberdades individuais, o
liberalismo pode entender a religido como meio para compreender as diferencas culturais; por
possuirem tradigcdes que sdo acessiveis a diversas formas de interpretagdo (FOX; SANDLER,
2004). Desta forma, segundo Soares (2012, p. 64): “os valores culturais vao de encontro com
as normas religiosas, promovendo a coopera¢do e um entendimento pacifico, o que pode
auxiliar na solu¢ao de um conflito religioso”.

H& outros autores que assim como Haynes (2011), consideram que a religido pode
desempenhar uma importante fungdo dentro do ambito da teoria liberalista. De acordo com
Haynes, Andrew Moravcsik integra as identidades religiosas nas suas analises a respeito do
liberalismo como uma forma utilizada pelos grupos sociais para pressionar o Estado e alcancar
seus objetivos (HAYNES, 2011). No entanto, o autor limita a extensdo do aspecto religioso
dentro do paradigma liberal relacionando-o apenas aos grupos de interesses religiosos (SNYER,
2011).
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Outra vertente das relacdes internacionais que nas suas origens negou a importancia
do aspecto religioso é a Escola Inglesa, a teoria nega os preceitos do Realismo e do
Liberalismo e apresenta uma visdo intermediaria entre os paradigmas. Inicialmente, a Escola
inglesa demonstrou certa preocupagdo com a tematica religiosa, no entanto, com o passar do
tempo foi sendo colocada em segundo plano ao considerar propostas gerais sobre o sistema e
a sociedade internacional priorizando questGes relacionadas a possibilidade de ordem, a
esséncia do poder, relevancia das normas e instituigoes.

De acordo com Haynes (2007, p. 37) a Escola Inglesa passou a aceitar a religido
“como um importante fator na ordem internacional” ao questionar a possibilidade de
existéncia de uma sociedade internacional em um sistema multicultural e multirreligioso. A
sociedade internacional nos tempos modernos relaciona-se ao fenémeno da globalizacéo, ou
seja, a um processo de aprofundamento internacional e da integracdo econdmica, social,
cultural e politica, no qual, o aspecto religioso ndo pode ser simplesmente desprezado.

Segundo Adam Watson (2004), em sua obra a Evolucdo da Sociedade Internacional,
a cultura é considerada como um elemento cujo papel é fundamental na organizacdo da
sociedade internacional contemporénea e o fendmeno religioso é visto como uma fonte
concreta e impulsionadora da evolugdo das civilizagdes.

Wight (apud THOMAS, 2005) incorpora sua visdo nas analises de Watson ao
acreditar que uma cultura comum e uma determinada unido entre os Estados, seriam
indispensaveis para a existéncia de uma sociedade internacional.

No entanto, essas perspectivas também sdo vistas como contraditérias no mundo
contemporaneo, uma vez que grande parte dos debates nas relagdes internacionais é baseado
nos fundamentos ocidentais impostos por alguns paises, o que cria um incdémodo para a
Escola Inglesa ja que o preceito da cultura comum contribui de forma decisiva para a
composicao da sociedade internacional (THOMAS, 2005).

O modelo construtivista € o mais utilizado nos tempos atuais para investigar 0s assuntos
internacionais e realgar as questdes culturais desprezadas anteriormente pelas correntes classicas.
Todavia, 0 paradigma é tdo complexo que se torna inviavel reduzi-lo apenas ao aspecto religioso.

O principal pressuposto do construtivismo é baseado na nogéo de que a identidade,
0s interesses e as institui¢ces influenciam a dindmica dos Estados com o sistema internacional
instituindo a premissa de Alexander Wendt que o sistema € uma construgdo social. Em sua
obra Social Theory of international Politics (1999) o autor expGe que a cultura e a religido sdo

essenciais para a construcdo do interesse nacional, apresentando o construtivismo numa
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perspectiva onde 0s assuntos de carater ontologico reconquistam 0s questionamentos.

Nogueira e Messari (2005, p. 167) incorpora a visao de Wendt ao expor que:

O paradigma elaborado pelo construtivismo dialoga muito com o debate
agente-estrutura, os inserindo numa logica ndo de mera causalidade, mas sim
de interacdo, ndo podendo falar simplesmente da sociedade sem mencionar
o0s individuos que a constroem.

Deste modo, os construtivistas entendem que a realidade ¢ um resultado de uma
construcdo no qual os individuos sdo os atores centrais responsaveis pelas decisdes,
compondo o cenario internacional de acordo com suas intenc6es individuais e interacdo social
com os demais atores, sejam elas de cooperacdo ou de rivalidade.

Wendt (2003) evidencia na sua visdo construtivista que o cendrio internacional ndo é
composto por uma natureza anarquica ao relatar que as normas criadas para reger as relaces
entre os atores internacionais possibilitam a ocorréncia de conflitos, criando um cenério
anarquico em um determinado momento. Logo, a anarquia ndo é pré-imposta. E socialmente
construida, tendo sua base de funcionamento relacionada com a composicéo das identidades
nacionais e sua relagcdo com as diversas identidades, viabilizando o conflito ou a cooperacéo.

Desta forma, o autor propde quatro meios que podem alterar a cultura anarquica e
reduzir o “egoismo das identidades na promocéo coletiva: a saber, interdependéncia, destino
comum, homogeneidade ¢ autodominio” (SNYDER apud FERREIRA, 2015, p. 164). Em
todas as propostas expostas por Wendt, a religido é capaz de influenciar profundamente,
devido a sua ordenacéo e pluralidade na esfera internacional.

A autores como Kubalkova (apud FERREIRA, 2015, p. 165), afirmam que os ideais
construtivistas sdo considerados de forma tdo ampla que podem abranger de outra forma as
“reivindicagdes ontoldgicas mutuamente exclusivas, como por exemplo, aquelas da religido e
da ciéncia social positivista”.

Kubalkova (apud FERREIRA, 2015) prop0e trazer de volta a religido como objeto e
estudo da disciplina das Relagdes Internacionais ao desenvolver o campo de estudo chamado
de “Teologia Politica Internacional”. A analise sugere uma harmonizagdo entre a Vvisao
secular da ciéncia e a religido, ao considerar que diversas teorias das relagcdes internacionais
tém como base a fé cientifica. Segundo ela, aceitar a fé nas analises académicas nao seria um
problema, visto que a fé € uma forma de razdo comprovada pela neurociéncia.

Portanto, o estudo da Teologia Politica Internacional teria como finalidade o

entendimento dos aspectos desprezados pelas principais correntes das Relagdes
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Internacionais, como por exemplo, a funcdo das religides, da identidade cultural e das
ideologias nas interpretacdes cientificas e nas questdes internacionais (KUBALKOVA apud
FERREIRA, 2015).

Sandal (2012) acrescenta nas discussdes em torno da “teologia politica” de Vendulka
Kubalkova a defini¢do de “teologia publica” como um elemento intimo ao positivismo. De
acordo com ele, a religido deveria ser classificada nas analises internacionais como teologia
publica, pois uma vez criadas, difundidas e estabelecidas por institui¢cbes religiosas seria
considerada como um meio eficiente para influenciar a esfera politica. Quando debatida no
ambito social, o fendmeno religioso deixa de ser uma percepcdo em busca do ser superior e
torna-se uma teologia publica.

Como verificamos, o estudo do fendmeno religioso foi desprezado por muitos
tedricos e académicos durante décadas, ganhando proeminéncia nas Relagdes Internacionais
nos anos 90 com fim da Guerra Fria em decorréncia da eclosdo de inumeros conflitos
relacionados ao aspecto religioso e étnico.

Dentre as obras publicadas sobre o assunto, nenhuma alcangou tanto prestigio quanto
a tese do Choque de Civilizacbes (1996) do cientista politico Samuel Huntigton publicada na
Foreign Affairs. Considerada provocativa, recebeu muitas criticas por ser reducionista,
indevidamente culturalista e alarmista devido o seu carater altamente controverso ao
apresentar uma visao preconceituosa e etnocéntrica.

A comunidade académica foi tomada por discussdes que buscavam entender a
situacdo em que o mundo se encontrava no pos-guerra. Os debates foram invadidos por
teorias liberalistas marcadas por uma visdo otimista do cenério internacional, uma vez que o
fim da guerra representava o término de um dos conflitos mais significativos da politica
global e o surgimento de um mundo relativamente mais harmonico. Segundo Francis
Fukiyama (1992, p. 13): “podemos estar testemunhando o fim da historia como tal: o ponto
final da evolucdo ideologica da humanidade e a universalizagdo da democracia liberal
ocidental como forma de governo humano”.

Huntington (1996), por sua vez, se op0s as teorias liberalistas e previu que na era pos
Guerra Fria os grandes conflitos globais ndo seriam compostos pela natureza ideoldgica,
econdbmica ou militar, mas se configurariam por conflitos civilizacionais, cujo elemento
principal seria a religido. Dentre as civilizagdes citadas, a Islamica representaria a maior
ameaca para o sistema internacional, pois “o Isla tem fronteiras sangrentas, ou seja, onde o
mundo mulgumano se encontra com outras civiliza¢des, surgem conflitos” (DEMANT, 2014,
p. 246).
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Nesse contexto, a obra de Huntington (1996) teve grande relevancia para o estudo
em questdo, uma vez que atentava para o surgimento de regimes islamicos e antiocidentais
que comprometeriam a estabilidade da ordem mundial.

Diante da complexidade do assunto, havia muitos estudiosos das Relagdes
Internacionais no periodo pés-guerra que ndo observavam a importancia do fendémeno
religioso para o ambito internacional (FOX; SANDLER, 2004).

Teodricos como Karl Marx, Emile Durkheim e Max Weber presumiam que a religido
seria uma forca em declinio (SAHLIYEH, 1990) e, portanto, ndo desempenharia uma forte
influéncia no cenario internacional, pois sua relevancia seria substituida pelas ideias do
secularismo, tendéncia global da modernidade que anularia o impacto da religido (NORRIS;
INGLEHART, 2004).

No entanto, o fator modernidade que deveria ter sido a principal causa para o
abandono da religido como um elemento primordial na composi¢do da sociedade, tornou-se
responsavel pelo seu ressurgimento. Segundo Karen Armstrong, “a religido voltou a ser uma
forja que nenhum governo pode ignorar impunemente” (ARMSTRONG, 2001, p. 6), a partir
do momento que se observa no cenario internacional um aumento consideravel dos

movimentos fundamentalistas.

1.3 A relevancia do fenémeno religioso para as Rls

A andlise da religido nas relacdes internacionais é relevante sob diferentes aspectos. A
principio, esta desempenha efeitos internos, que estdo associados a ordem moral individual e
coletiva do homem e o seu relacionamento com a entidade superior, no entanto, também
produz efeitos externos relacionados ao mundo material e as condi¢bes sociais que se
inserem. Logo, assim como os efeitos religiosos internos necessitam de complemento moral,
ético e psicologico os efeitos externos necessitam de complemento das condigdes sociais na
inexisténcia de um modelo ideal que supra as necessidades do ser humano (BOURDIEU,
1998).

Boudieu, (1998, p. 42) acrescenta:

Se a religido cumpre fungdes sociais, tornando-se portanto passivel de analise
socioldgica, tal se deve ao fato de que os leigos ndo esperam da religido
apenas justificacdes de existir, capazes de livra-los da angustia existencial da
contingéncia e da soliddo, da miséria bioldgica, da doenga, do sofrimento ou
da morte. Contam com ela para que lhes forneca justificacGes de existir em
uma posicédo social determinada, em suma, de existir como de fato existem, ou
seja, com todas as propriedades que Ihes sdo socialmente inerentes.
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Deste modo, o modelo ideal de estrutura social é fundado em torno dos valores e
crencas da tradicdo religiosa que constréi e ordena o pensamento, logo € considerado
legitimo, pois é capaz de promover uma mudanga na natureza humana a cerca das visdes do
mundo social. Para Bourdieu (apud DELFINO, 2010, p. 2):

[...] em outros termos, a religido permite a legitimacdo de todas as
propriedades caracteristicas de um estilo de vida singular, propriedades
arbitrarias que se encontram objetivamente associadas a este grupo ou classe
na medida em que ele ocupa uma posi¢cdo determinada na estrutura social
(efeito de consagracdo com sacralizacdo pela ‘naturalizacdo e pela
eternizagao’).
Portanto, um dos aspectos importantes da religido no contexto internacional esta
associado ao interesse de um grupo legitimar sua visdo de mundo especifica e condicdo
material e simbdlica para satisfazer seus anseios particulares.

De acordo com Bourdieu (apud ENOQUE; BORGES; BORGES, 2015, p. 481):

[...] contribui para imposigdo (dissimulada) dos principios de estruturacdo da
percepcdo e do pensamento do mundo e, em particular, do mundo social na
medida em que impde um sistema de préticas e de representacBes, cuja
estrutura objetivamente fundada em um principio de divisdo politica
apresenta-se como estrutura natural-sobrenatural do cosmos.

Bourdieu (2005) relata a colaboracdo de Weber no estudo da religido ao relacionar
aspecto mitolégico do discurso as pretensdes religiosas dos que o0s produziram. Dessa forma,
ambos concordam que existe uma relacdo entre a religido e a politica, uma vez que a religido
é utilizada como forma para manter ou reformar a ordem social.

Em sua publicacdo Bringing Religion into Internation Relation, Fox e Sandler (2006,
p. 7) expdem importantes aspectos sobre o desempenho da religido nas relagdes internacionais.

De acordo com eles, a importancia deve-se a associacao da religido em quatro pontos:

- Afirma que a religido é uma fonte de legitimidade, inclusive de
legitimidade politica, concordando com Bourdieu, Weber, entre outros;

- A religido é capaz de influenciar a visdo de mundo dos individuos que por
sua vez influencia na maneira de pensar e agir;

- E um aspecto da identidade;

- Por estar associado com as instituicbes formais pode ser utilizada para
influenciar o processo politico.

Ainda segundo Fox e Sandler (2006, p. 7), embora a religido seja um aspecto de
extrema importancia ndo ¢ considerada a “forca motriz por tras das relagdes internacionais, no

entanto, as relagfes internacionais ndo podem ser compreendidas sem levar em consideragéo a
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religido”. Estudiosos como Petito e Hatzopoulous (2003) declaram que na maior parte dos
estudos sobre as relagdes internacionais o fator religido ndo é considerado relevante para a
disciplina, no entanto, afirmam que a influéncia religiosa é mais importante do que se pode
imaginar. A obra fornece uma analise de como a religido, neste caso a islamica, tem
contagiado a politica internacional moderna.

Fox e Sandler (2006) concordam com Thomas (2000), ao declarar que a religido esta
relacionada as relag@es internacionais como fonte de identidade social e individual.

De acordo com Thomas (2000, p. 4):

A system of religious beliefs provides followers with the main source of their
identity. There is a basic essentialism and determinism about the nature of
religion because religious differences are fundamental and immutable, and they
are more important sources of difference than ethnicity, class or gender?.

Neste aspecto, a religido € vista como construtora de identidades sociais dos
individuos e dos grupos que pertencem. Portanto, é responsavel por estabelecer uma relacdo
de empatia entre 0s membros de grupos semelhantes e desavencas entre os que se distinguem.
Geertz (apud DELFINO, 2010) acrescenta que a religido ¢ uma forte fonte de identidade
associada ao ethos cultural de um povo.

Segundo Geertz (apud DELFINO, 2010, p. 12):

O Ethos de um povo é o tom, o carater e a qualidade de sua vida, seu estilo
moral e estético, e sua disposi¢do e a atitude subjacente em relacdo a ele
mesmo e ao seu mundo que a vida reflete. A visdo de mundo que esse povo
tem é o quadro que elabora das coisas como elas sdo na simples realidade,
seu conceito da natureza, de si mesmo, da sociedade. Esse quadro contém
suas ideias mais abrangentes sobre a ordem.

A religido ¢ vista como “fonte de identidade” no conteido das relagdes
internacionais, por ser notavel sua dimensédo e singularidade, uma vez que é utilizada como
forma para legitimar as decisdes no campo interno e externo.

Vale ressaltar que Thomas (2000) considera o fendmeno da globalizagdo como um dos
principais aspectos responsaveis por criar e estabelecer a religido tendo como base as identidades
sociais. Segundo Thomas (2000, p. 5), a “industrializagdo, 0 capitalismo e a urbanizagdo
transformaram as religides e fragmentaram a historia das comunidades religiosas no oeste, e agora

através do semelhante processo de globalizacéo esta transformando o terceiro mundo”.

20 sistema de crengas religiosas fornece aos seus seguidores a principal fonte de identidade. Existe um basico
essencialismo e determinismo sobre a natureza da religido porque as diferencas religiosas sdo fundamentais e
imutaveis, além de serem as principais fontes da diferenca estando acima da classe, género e etnia [Traduzido].
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Portanto, a globalizacdo contribui na ratificacdo da doutrina, dos principios e da
identidade social baseando-se em partes no aspecto religioso para alterar tanto a politica interna
quanto a politica externa.

Thomas (2000) contribui de forma bastante peculiar para a associacdo da religido aos
conflitos internacionais. Segundo o autor, a religido nas relag@es internacionais além de ser
interpretada como uma forma de ideologia € vista como uma forma de soft power, de
identidade transnacional, de civilizacdo ou é&rea cultural, de comunidade ideacional
transnacional e como comunidades interpretativas.

O autor percebe a religi&o nas relacdes internacionais como soft power® por constituir
uma forma de poder através dos principios e convicgdes que cativam ou que causam repulsa.

De acordo com Thomas (2000, p. 7):

In contrast to ‘hard power’ (military or economic power’, ‘soft power’ is the
power of attractive ideas. When ideas are attractive (or even the opposite,
repulsive, like racismo r anti-Semitism) they become attitudinal capabilities that
make up intangible elements of ‘power’ for actors in international relations®.

Deste modo, a ideologia de uma determinada religido pode tornar-se um elemento
intangivel de poder eficiente capaz de mobilizar aqueles que creem em tais principios,
influenciando as acdes dos estados perante as relagfes internacionais. Logo, a religido como
soft power é de fundamental importancia por integrar o universo religioso ao politico.

Vale ressaltar que Thomas (2000) considera os movimentos religiosos como atores
transnacionais com grande relevancia na analise das relacfes internacionais, uma vez que
esses atores ndo estatais estdo em constante envolvimento no cenario internacional, alterando
a dindmica de poder através do soft power e hard power. Como exemplo, a civilizagdo
islamica tem originado “uma série de atores ndo estatais terroristas - Al-Qaeda, Hamas, Jihad
Islamica - e outros ndo terroristas que atuam em diversos paises, como as organizagdes
islamicas dos Estados Unidos, sendo a mais influente a Nag¢dao do Isla”, entre outros
movimentos de libertagdo nacional, grupos rebeldes e terroristas (SOARES, 2012, p. 51).

Conforme esclarece Thomas (2000, p. 88):

® O termo soft power foi criado pelo celebre pensador Joseph Nye da Universidade de Harvard, segundo ele
existe um “poder suave” ou “brando” caracterizado por elementos como a cultura e a midia em contraste com o
“hard power” que consiste no poder militar e econdmico. Deste modo, Nye (2002) define o soft power como
um poder de atra¢do, no qual, um Estado torna-se capaz de obter vantagens no mundo politico e atingir seus
objetivos externos através da influencia dos seus valores culturais (NYE, 2002).

*Em contraste com o ‘hard power’ (‘poder militar ou econdmico’, o ‘soft power’ é o poder das ideias atraentes.
Quando as ideias sdo atraentes (ou mesmo o0 oposto, repulsivo, como racismo e antissemitismo) tornam-se as
capacidades de atitude que comp&em elementos intangiveis de poder para os atores nas relag@es internacionais
[Traduzido].
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Transnational religion can also provide the basis for non-state actors as
transnational actors, or as non-governmental organizations (NGOs), and
this is the fifth way the impact of religion in international relations has been
examined. Transnational actors can influence international relations
through the use of force or through the ‘power of ideas ®.

Em sua obra, Thomas (2000) aponta para o modelo missionario de assisténcia
externa promovida por atores religiosos em regides carentes visando desenvolver atividades
de reestruturacdo moral dos individuos vitimas da miséria e corrupgdo dos seus paises. Cita
também, os lideres religiosos que desempenharam grande importancia politica e diplomatica
no cenario internacional como, por exemplo, Mahatma Gandhi, Madre Teresa, Dalai Lama, o
Papa Jodo Paulo II, entre outros devido a sua capacidade de inspirar os fiéis promovendo a
dignidade e a liberdade humana.

A religido exposta no estudo das relagOes internacionais como civilizagdo ou area
cultural é a terceira forma exposta pelo autor. Menciona a tese do cientista politico Samuel
Huntington, no qual, analisa as civilizagdes tendo como base a religido no periodo pés Guerra
Fria. Segundo a teoria de Huntington, as profundas diferencas existentes entre as civilizacoes
devido a pluralidade religiosa e o compromisso com a ideologia seria 0 responsavel pela
origem dos conflitos nas relacdes internacionais.

Thomas (2000, p. 11) esclarece que:

A variation of Huntington’s thesis claims that culture has become the main
source of division among humankind. This views cultural differences as the
main source of international conflict, and is relevant here because the
world’s major cultural groupings and the main world religions overlap to a
considerable extent®.

Com relacdo a religido como area cultural, VIahos (1991) aplica o termo primeiramente
para extinguir a definicdo de aldeia global. Para VVlahos 0 mundo é segmentado em uma série de
areas culturais que estabelecem modos de pensar e agir de acordo com a cultura.

Notadamente a civilizagdo ou area cultural sdo elementos fundamentais para
compreender a religido nas relagdes internacionais, uma vez que, segundo Huntington (1996,
p. 20): “as pessoas se definem em ternos de antepassados, religido, idioma, histéria, valores,
costumes e instituicbes. E se identificam com grupos culturais: tribos, grupos étnicos,

comunidades religiosas, nagdes e, em nivel mais amplo civilizagdes™.

°A religido transnacional pode fornecer a base para atores ndo estatais como atores transnacionais ou para as
organizacfes ndo governamentais (ONGs), [...] os atores transnacionais podem influenciar as relagBes
internacionais através do uso da forga ou através do poder das ideias [Traduzido].

® Uma variacdo da tese de Huntington afirma que a cultura se tornou a principal fonte de divisdo entre a
humanidade. Este vé as diferencas culturais como principal fonte de conflito internacional, e é relevante aqui
porque os principais grupos culturais do mundo e as principais religibes do mundo se sobrepem a uma
extensdo consideravel [Traduzido].
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Desta forma, Huntington (1996) e Vlahos (1991) apresentam em suas obras uma
nova visdo das relagdes internacionais ao introduzir a religido e a cultura como elementos
indissociaveis das relacdes de poder entre os Estados, portanto sdo considerados aspectos
fundamentais para o entendimento da dinamica internacional.

Por sua vez, a religido como uma comunidade ideacional transnacional estd associada
as questdes abordadas por Huntington e Vlahos, ao considerar os elementos culturais e
ideoldgicos transnacionais existentes na religido como indispenséveis na elaboracdo do
pensamento. As ideias consideradas atraentes sdo capazes de reunir um conjunto de individuos
espalhados por todo o mundo independente das fronteiras estatais, aléem de definir se um Estado
é competente o suficiente para predominar em uma situacao de conflito.

De acordo com Thomas (2000, p. 11-12):

Most of the ideational communities Brown examines are religious greoups:
Islam, Roman Catholics, other Christians, Jews, and what he calls ‘eastern’
religions (including Hinduism, Buddhism and Shintoism in Japan). He
argues that the deep commitment people have to the wellbeing of their
community is the only durable cement of states, and this cannot be coerced

or purchased’.
Thomas (2000) também considera a religido como comunidades interpretativas. Ao
analisar a abordagem modernista ou instrumental do estudo da religido o autor considera a
conjuntura bastante insatisfatoria.

Primeiramente Thomas (2000, p. 12) observa que a perspectiva modernista considera

» & dando

a identidade religiosa “As no more important than any other kind of identity
relevancia também as condi¢Bes materiais, politicas e sociais utilizadas pelos individuos para
atingir seus objetivos. Entretanto, o autor afirma que: “Religion is considered to be a
primordial,unchanging irreducible part of individual and social identity. Religion matters
because it is one of a series of traits that distinguish between communities and determine their

identities”°.

" A maioria das comunidades ideacionais sdo grupos religiosos: Isla, catélicos, outros cristdos, judeus, e o que
ele chama de religides orientais (incluindo o Hinduismo, Budismo e Xintoismo no Japédo). Ele argumenta que
as pessoas tém um profundo compromisso com o bem-estar de sua comunidade considerado o Unico cimento
durével dos estados, e isso ndo pode ser coagido ou comprado [Traduzido].

¥ N&o mais importante que qualquer outro tipo de identidade [Traduzido].

° A religi&o é considerada uma parte irredutivel primordial, imutavel da identidade individual e social. A religido
é importante porque ¢ um de uma série de caracteristicas que distinguem as comunidades e determinam suas
identidades [Traduzido].
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Thomas (2000, p. 13) aborda dois aspectos para explicar a inconsisténcia do modelo
modernista em questdo: de acordo com o autor a falha seria encontrada na incapacidade do
modelo em explicar porque os conflitos religiosos apresentam um nivel extremo de violéncia
se as ideias religiosas ndo transmitem esse padrdo de mensagem e por considerar a religido

como um componente estatico da cultura politica:

Although it is usually recognized that political cultures adapt and change,
religion has been seen as a static, selfcontained element within political
culture. Religious change and adaptation must fit into a more dynamic
understanding of political culture. It is not sufficient to say, for example, that
islamic fundamentalis, [...] is a reaction against modernization and
indicates the strength of traditional political culture®.

Segundo o modelo modernista a religido passa a ser vista como um elemento estatico
da identidade social e da cultura politica, no entanto, a perspectiva religiosa ndo pode ser

separada da perspectiva politica. De acordo com Thomas (2000, p. 13):

Religions are not made up of a body of static, immutable beliefs, nor are
religious groups made up of a body of believers ‘hermetically sealed off
‘from the forces of modernization or globalization. Religious interpretations
cannot be separated from politics. No matter how religions are described -
as ideational communities, civilizations, or culture areas - they are more
dynamic than many scholars realize™.

Portanto, a analise da religido no contexto das relacdes internacionais seja como uma
comunidade ideacional transnacional ou como comunidades interpretativas sdo de extrema
importancia, pois assim como na politica a religido esta cercada em torno de interesses e
objetivos. Thomas (2000) finaliza sua obra analisando o impacto das diferentes abordagens
religiosas para a compreensdo do fenémeno no ambito internacional e como este se configura
como um desafio para a sociedade. Para isso, 0 autor considera duas perspectivas: a relacdo
entre as religides fortes e estados fracos, e as crencas e valores religiosos.

Nesta perspectiva, Thomas (2000) menciona que em “regides fracas” constituidas
por “religides fortes” existe uma maior probabilidade de instabilidade interna e da ordem

internacional. Religides que possuem pretensdes universalistas como o islamismo, budismo e

1 Embora seja reconhecido que culturas politicas devam se adaptar e mudar, a religido tem sido vista como um
elemento estatico, auto-contido dentro da cultura politica. A religido muda e se adapta e deve caber em uma
compreensdo mais dindmica da cultura politica. Portanto, ndo é suficiente dizer que, por exemplo, que o
ressurgimento do fundamentalismo islamico [...] é uma reacdo contra a modernizacdo e indica a forca da
cultura politica tradicional [Traduzido].

1 As religides ndo sdo constituidas por um corpo de crengas [...] nem sdo grupos religiosos compostos por um
corpo de crentes ‘hermeticamente fechados’ das for¢cas da modernizagdo ou globalizacdo. As interpretagcdes
religiosas ndo podem ser separadas da politica. [...] Ndo importa como as religides sdo descritas - comunidades
ideacionais, civilizacBes ou areas de cultura - sdo mais dindmicas do que muitos estudiosos percebem
[Traduzido].
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cristianismo sdo as Unicas capazes de constituir uma real ameaca a soberania do Estado
através do incremento de instituicdes religiosas e politicas transnacionais.
Conforme Thomas (2000, p. 15):

As a result, the problem in developing countries and also in some states in
central Europe and the former Soviet Union, is that there are ‘strong
religions’ in ‘weak states’, with the state exhibiting low levels of political

legitimacy, national integration, and institutional capacity *2.

Portanto, religides cuja historia dos seus paises ndo tenha sido caracterizada pela
politica de separacéo religiosa das instituices politicas, possuem grande potencial para minar
a soberania do Estado. Segundo Thomas, o Isld é a Unica religido que pode ser vista como
ameaca a soberania internacional no século XXI.

Uma vez que, ao longo da histéria do mundo isldamico a comunidade esteve sob
dominio estrangeiro por meio do colonialismo, o que provocou o enfraquecimento da
identidade nacional do Estado considerado como “fraco”, no entanto, é nessa perspectiva que
a religido é fortalecida e utilizada como meio pelos individuos para construir bases
fundamentadas na ideologia religiosa transnacional. Neste contexto, Thomas menciona como
desafio para o sistema internacional os movimentos fundamentalistas islamicos, baseados no
imaginario mitico de instauracdo de uma comunidade islamica transnacional e como
instrumento politico para alcancar os interesses particulares dos Estados. De acordo com
Thomas (2000, p. 18):

Transnational religious groups can still challenge the sovereignty of ‘weak
States’ by representing ideas and values that cannot be confined or
controlled by states. [...] by developing linkages at the subnational and
transnational level in other countries can promote the interdependence and

interpenetration of domestic and international politics*®.

O autor alega que o ressurgimento religioso € uma fonte de conflito, a partir do
momento que a sociedade internacional é constituida por regras e praticas baseadas nos
valores culturais europeus, fruto do colonialismo e do imperialismo, logo, incompativeis com
as ideologias dos movimentos fundamentalistas. Deste modo, relaciona a religido ao segundo
aspecto mencionado como desafio as relagGes internacionais, a partir do momento que as

crencas e valores detém poder legal superior aos Estados e acordos internacionais.

12 Como resultado, o problema nos paises em desenvolvimento e também em alguns Estados da Europa Central e
da antiga Unido Soviética, ¢ que existem ‘religides fortes’ em ‘Estados fracos’, com o Estado apresentando
baixos niveis de legitimidade politica, integracdo nacional e capacidade institucional [Traduzido].

B3 0s grupos religiosos transnacionais ainda podem desafiar a soberania dos Estados fracos por representar
ideias e valores que ndo podem ser confinadas ou controladas pelos Estados. [...] através do desenvolvimento
de ligacdes em nivel subnacional e transnacional em outros paises pode promover a interdependéncia e
interpenetracdo da politica nacional e internacional [Traduzido].
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Segundo Thomas (2000, p. 18):

The fundamentalist fighters in Algeria, Egypt, Jordan, and the Lebanon
violate non-intervention norms as well asinternational prohibitions on
terrorism. [...] violates western norms concerning the civil rights of
individuals (such as freedom of speech) and international human rights*.

Finalizando esse endimento afirma-se que diante do declinio das crengas e valores
que constituem a sociedade internacional é indispensavel uma maior atencdo com relacdo a
diplomacia por parte dos Estados ocidentais para lidar com os conflitos relacionados com
ideologias religiosas (THOMAS, 2000).

Nesta perspectiva, perante ao amplo e complexo debate que envolve a problematica
religiosa nas relagdes internacionais no século XXI, o enfoque do estudo seré delimitado em
torno da questdo da religido como principal aspecto construtor da identidade cultural.
Abordaremos sobre a dificuldade de assimilacdo das comunidades muculmanas nas
sociedades ocidentais contemporaneas, em especial a francesa, uma vez que o Isla configura-
se como uma religido de valores singulares e incompativeis com o0s preceitos ocidentais que

regem a modernidade globalizante.

Y0s combatentes fundamentalistas do Estado Islamico na Argélia, Egito, Jordania e Libano violam as normas da
ndo intervencdo bem como as proibic¢Bes internacionais sobre o terrorismo. [...] violam as normas ocidentais
sobre os direitos civis dos individuos (como a liberdade de expressdo) e convengdes internacionais de diretos
humanos [Traduzido].
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2 O ISLA NA FRANCA

2.1 A construgao de uma minoria

A historia do relacionamento da Franca com o Isla teve inicio a cerca de 1.300 anos
atrds, iniciando-se um século apds o aparecimento da religido. Essa aproximagdo foi
determinada por tragos peculiares e distintos, em grande parte marcada por intensos conflitos
religiosos e étnicos, embora tenha desfrutado em alguns momentos de uma relacéo positiva e
mutuamente benéfica.

No conjunto, observou-se trés etapas do processo de migracdo dos mugulmanos para
a Franca que correspondem a periodos de intenso desenvolvimento industrial no pais,
responsaveis por atrair trabalhadores estrangeiros para 0s novos setores como pode ser
observado na figura 1. De acordo com Noiriel (2002), a incapacidade da Franca em suprir

suas necessidades internas apenas com a sua populacdo local, estava relacionada a resisténcia

da populacio camponesa ao exodo rural e a reducdo da taxa de natalidade no pais’*®.

Figura 1. Origens das imigrac@es a Franca entre 1930 e a imigracéao recente
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Fonte: (NORIEL, 2002, p. 12).

15 Naquele periodo, os camponeses constitufam mais da metade da populacéo economicamente ativa na Franga
que se manteve no campo por causa do sufragio universal masculino tornando-se proprietarios rurais membros
do grupo eleitoral mais importante do pais, responsaveis por adiar reformas que os tirariam de suas terras. A
reducdo da taxa de natalidade, por sua vez, ocorreu devido a imposi¢do do codigo civil em partilhar
igualitariamente a heranga entre os filhos, interferindo no tamanho do patriménio familiar, como
consequéncia, as familias reduziram o nimero de filhos afetando as taxas de natalidade (NOIRIEL, 2002).
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O primeiro ciclo migratorio esta associado a era colonial. As imigracdes oriundas das
coldnias francesas em processo de independéncia foram as principais responsaveis por
estimular a interferéncia cultural que originou as bases para a percepcdo ocidental dos
franceses cristdos com relacdo aos muculmanos de diversas nacionalidades. Esses imigrantes
chamados de harkis eram utilizados como méao de obra e pelo exército francés e adquiriam
cidadania francesa mesmo sendo desprezados pela sociedade devido as péssimas condigdes
que foram submetidos ao se estabelecerem no pais*® (BOYER, 1998).

Segundo Boyer (1998, p. 71):

[...] au milieu des drames et des difficultés que connurent les repatriés, les
Francais musulmans ont vécu le plus profonde traumatisme, avec une
rupture radicale avec leur mileu d’ origine, I’ instalation dans des camps,
dans des conditions trés précaires, avec des travaux pénibles, em étant
souvent rejetés par leur milieu d’ origine et trées mal accueillis em

metrépole®.

No entanto, cabe mencionar que a presenca muculmana na Franca é anterior ao
periodo colonial, pdde ser observada desde 1492. Primeiramente, com a expulsdo dos
muculmanos provocada pela unificacdo espanhola, posteriormente, com a alianga estabelecida
entre Francisco | e Solimdo em 1542. Nas seguintes trés decadas ainda havia minorias
muculmanas em solo francés, embora que de modo retraido da paisagem e historia do pais
(BOYER, 1998).

O segundo ciclo migrat6rio ocorreu ap6s a Primeira Guerra Mundial, com a chegada
de imigrantes provenientes principalmente de Magreb para fazer parte do Exército francés ou
servir de médo de obra barata e pouco qualificada nas fabricas de armamentos, contribuindo
fortemente para o estabelecimento definitivo do grupo na sociedade francesa (SELLAM, 2006).

De acordo com Hourani (2006, p. 421) :

Magreb era importante para a Franca ndo s6 por si mesmo, mas por seu lugar
no sistema imperial francés. Fornecia for¢a humana para o exército, minérios
e outros materiais para a inddstria; era campo de vasto investimento, e lar de
mais de 1 milhdo de cidaddos franceses. [...] os interesses no Oriente Médio
eram limitados, mas ainda assim consideraveis: investimentos no Egito e no
Libano; o petréleo do Iraque, que em 1929 fornecia metade do que a Franca
precisava [...]. Além disso, a presenca militar francesa na Siria e no Libano
fortalecia a posicéo da Franga como poténcia mediterranea e mundial.

16 A obra Orientalismo de Edward Said, aborda de forma clara essa concepcao histérica da visdo do ocidente
sobre o oriente, em especial, sobre 0s muculmanos. No entanto, ndo siginifica que esse trabalho seja baseado
nas analises de Said sobre as implicacOes das politicas de estereotipiza¢do dos mugulmanos pelos ocidentais.

71...] Em meio a tragédias e dificuldades sentidas os repatriados, 0s mugulmanos franceses viveram o trauma
mais profundo devido a ruptura radical com seu meio de origem, a instalacdo em campos em condi¢Bes muito
pobres e com o trabalho duro sendo rejeitados pela metrépole [Traduzido].
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Segundo um relatério avaliado antes do inicio da guerra, as demandas sociais mais
relevantes dos mugulmanos eram com relagdo aos rituais religiosos e a necessidade de
realizacdo do culto. Logo, os responsaveis pelo levantamento ficaram encarregados de criar
um 6rgdo publico, cuja finalidade seria elaborar, segundo Renard (2006 apud MACHADO,
2009, p. 45): “medidas necessarias para respeitar seus costumes religiosos no que concerne as
inumacoes, sua alimentagao etc”.

Com a eclosdo do conflito, o exército francés receoso com o estabelecimento da
lealdade dos soldados mugulmanos em meio as terriveis condi¢Ges de guerra, responsabilizou-
se pelas demandas sociais do grupo. Dentre as normas instauradas, o exército regularizou o culto
muculmano durante os periodos de combate, certificou a execucdo dos ritos de enterro dos
soldados mortos e assegurou “espacos mugulmanos” em cemitérios em Paris, Bagneux, Pantin,
Ivry e Nogent-sur-Marn (VIET, 1998).

Porém, tais politicas de integracdo eram temporéarias, ndo tinham a intencdo de
acomodar os muculmanos que fossem permanecer definitivamente no pais, ndo passavam de
uma estratégia para aumentar a influéncia francesa no mundo &rabe. Logo, com o término do
conflito as necessidades e preocupacgdes dos muculmanos franceses foram ignoradas pelo
governo (TEBBAKH, 2007).

A partir do fim da Primeira Guerra Mundial até os anos de 1930, a Franca presenciou
um consideravel crescimento da populacdo muculmana no pais. Devido a recessao econémica
iniciada em 1929, o governo adotou projetos que restringiam a imigragdo tendo como objetivo
proteger a mao de obra nacional, o periodo foi nomeado por alguns autores de
“Euroesclerose”™.

Campanhas xeno6fobas e a ascensdo de nacionalismos constituiram a ideia de que a
Franca deveria proteger bem suas fronteiras, caracterizando um periodo de maior rejeicdo dos
estrangeiros, sobretudo, dos mucgulmanos, apontados como 0s principais responsaveis pelo
elevado indice de desemprego no pais (SCHOR, 1985).

A Lei de 1932, criada para o seguinte objetivo, foi considerada incompleta por ndo
abranger aspectos considerados essenciais, como por exemplo, ndo estabelecia limites para a

agricultura, setor que mais demandava o emprego de méo de obra estrangeira (VIET, 1998).

'8 Durante os tempos de guerra, ndo era praticada a tolerancia religiosa nem o entendimento entre as diferencas
culturais existentes entre a populacdo mugulmana na Franca, as medidas estabelecidas serviam apenas como
uma garantia para que a defesa da RepuUblica fosse efetuada. O governo francés de Edouard Herriot apenas
construiu uma grande mesquita em Paris como sinal de gratiddo pela participagdo dos mugulmanos no
combate, deixando as necessidades desses individuos residentes no pais em segundo plano.

9 periodo correspondente a redugdo do crescimento econdmico na Europa ocidental que foi associado ao
aumento da populacdo muculmana na Franca. Como consequéncia, 0 governo francés estabeleceu medidas
para impedir a imigracdo visando proteger o mercado nacional (WEIL, 2005).
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De acordo com Wharton (2002), a ampliacdo das consequéncias da crise de 70 foi
acentuada devido a Revolucédo Iraniana e 0 consequente revigoramento do discurso contra 0s
movimentos fundamentalistas islamicos que se formavam. Até o momento referido, os
assuntos relevantes para Franca sobre o Isla estavam associados, segundo Wharton (2002, p.
7), apenas a problemas com as antigas col6nias e a questdes geopoliticas do Oriente Médio

que impediam o bom relacionamento entre os envolvidos:

Therefore, until the 1970’s, the relationship between Europe and the Islamic
world continued to focus on the position of Muslim communities in the
former European colonies and on political upheaval in the Middle East with
problems of cultural integration and comprehension between the two bodies

being seen as a distinctly external concern by both parties®.

Segundo Demant (2014, p. 170), em periodos anteriores milhares de <“italianos,
espanhois e portugueses ja haviam sido atraidos aos paises ricos da Europa ocidental -
setentrional e acabaram sendo integrados com pouca dificuldade”. No entanto, os imigrantes
mucgulmanos vieram de regifes de muita miséria, além de serem fisicamente diferentes e
possuirem uma cultura completamente distinta da populacdo européia o que dificultou o processo
de integracéo e gerou problemas tanto para eles quanto para a sociedade francesa.

A maioria dos imigrantes muculmanos resistiram a repatriacdo e se mostraram
capazes de superar obstaculos, viver de modo ilegal, sem direitos trabalhistas para obterem
condigdes de subsisténcia superiores ao dos seus paises de origem. A “migracdo econdomica”
que predominou na Franca no periodo em questdo, possui raizes profundas e enfrentou
grandes desafios para a legalizacdo da cidadania plena dos imigrantes e de seus descendentes.

Entretanto, foi exatamente no periodo pré Segunda Guerra Mundial que a escassez de
mé&o de obra na Franca provocou a eliminagéo das quotas estabelecidas em 1932 pelo governo
e priorizou novamente as medidas de incentivo a entrada de imigrantes para suprir as
demandas internas. Deste modo, o terceiro fluxo responsavel pela presenca mugulmana na
Franca foi resultado do fim da Segunda Guerra Mundial com a consequente necessidade de
restauracdo do pais, entretanto, dessa vez o governo estava disposto a estabelecer direitos
essenciais a esses povos para promover uma verdadeira integracao.

Com relacdo ao aspecto politico que envolvia a presenca mugulmana no pais, vale
ressaltar que a atuacdo de soldados mugulmanos no exército francés estimulou o interesse dos

mesmos e da sociedade magrebina em ampliar o resultado da “libertagao” da metropole com o

2 Até a década de 1970 o relacionamento entre a Europa e o mundo Islamico focou na posicdo das comunidades
muculmanas nas col6nias europeias e as reviravoltas politicas no Oriente Médio, com problemas de integracdo
e compreensdo cultural entre os corpos, vistos como uma distinta preocupacéo externa por ambas as partes
[Traduzido].
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fim da guerra - para estabelecer uma nova ordencao politica no Norte da Africa. A busca pela
independéncia das colbnias francesas provocou em 8 de maio de 1945 uma série de conflitos
nas cidades de Sétif e Guelma, cuja repressdo acarretou em mais de mil mortes e intensificou o
radicalismo dos movimentos nacionalistas. Os argelinos residentes na Franca criaram o Partido
do Povo Argelino (PPA), comandado no periodo por Messali Hadj, despertando o medo do
governo francés, e levando-o a desenvolver a “visao policial do Isla”, obrigando os magrebinos
a frequentes controles policiais (AMIRI, 2006 apud MACHADO, 2009, p. 55-56).

Deste modo, a presenca mugulmana na Franca naquela época pbde ser vista sobre dois
aspectos: o0 econdmico, que compreende a necessidade de médo de obra temporaria, associada as
necessidades demogréaficas de reconstucdo do pais no pos guerra; e politico relacionado a
formulacgdo da nova politica de imigracédo francesa e da situacéo politica colonial (VIET, 1998).
Aqui cabe-nos mencionar a grande diversidade dos fluxos migratorios, por envolverem amplas
e complexas questdes associadas a politica, nocGes de cidadania, nacionalidade, aspectos
culturais e religiosos tornando a relacdo dos muculmanos e franceses extremamente
complicada. Segundo Rossana Reis (2007, p. 39 apud MACHADO, 2009, p. 57):

A forma como essas politicas se modificam ao longo da historia revela como
0 proprio auto-entendimento do Estado nacional se transforma. Isso ndo
equivale dizer que essas politicas sejam uma simples transposi¢do de ideias
abstratas de nacionalidade para a realidade. De fato, as politicas de migrac&o
e nacionalidade refletem interesses econdmicos, demograficos e conjunturas
politicas. Contudo, pela sua prépria natureza, obrigam 0s atores sociais
envolvidos nas suas producdes a se expressarem em um discurso de
nacionalidade, e a tentarem responder a questdo ‘quem somos nds’, ou
‘quem nods queremos ser’, € nesse sentido acabam sendo um reflexo
interessante da forma como a imagem da nagédo €é construida.

Considerando o ponto de vista de Reis (2007), nota-se uma diferenca significativa na
postura da Franca do inicio até o fim da Segunda Guerra Mundial. A principio as demandas
do pais com relacdo a necessidade de méo de obra eram tdo intensas que as discussdes sobre
a influéncia das migrages e construgdo da identidade nacional desses povos foram colocadas
em segundo plano. Até porque, para os franceses os trabalhadores estrangeiros eram vistos em
carater temporario e sua identidade francesa parecia esta estabelecida sendo capaz de suportar
um determinado nivel de diversidade (NOIRIEL, 2002).

Somente a partir de 1974, as diferencas culturais entre os franceses e 0s mugulmanos
passaram a ser percebidas como um problema da nova realidade do pais. No entanto, as
politicas francesas com relagdo as migragdes sofreram grandes variacfes e constituiram ao

longo dos anos tentativas para o estabelecimento de métodos concretos para a convivéncia
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com os imigrantes (VIET, 1998). Com o fim dos programas de incentivo e o fechamento das
fronteiras para a imigracdo de trabalhadores, o estabelecimento definitivo dos mugulmanos na
Franca foi questionado diversas vezes, devido as péssimas condi¢cdes de moradia e trabalho
que eram submetidos, mesmo assim, muitos optaram por ndo sair do pais (KEPEL, 1991).

Ao contrario do que foi observado com o fim da Primeira Guerra Mundial, o término
da Segunda fixou um enorme nimero de soldados de origem &rabe na Franca. Estima-se que
em no inicio de 1945 havia cerca de 1 milhdo e meio de imigrantes, no qual, 300 mil em
média eram mugulmanos (VIET, 1998).

Em 1998 os muculmanos constituiam o segundo maior grupo religioso na Franca,
ficando atras somente dos catdlicos. A presenca mugulmana no pais havia aumentando para 4
milhdes, no qual, 2 milhdes eram vistos como cidaddos franceses (BOYER, 1998). A
explicacdo para esse aumento significativo, além das constantes migracdes, estd associado a
alta taxa de natalidade desses povos que € superior a dos franceses (DEMANT, 2014).

Segundo Boyer (1998, p. 2): “esta presenca cada vez mais macica dos mugulmanos?,
levou a se perguntar sobre o0 seu estatuto juridico, o seu estado, seu lugar na sociedade e o
papel atribuido a eles”, uma vez que suas particularidades culturais e religiosas sdo vistas

como impecilhos a integracdo do grupo a sociedade francesa.

2.2 O islamismo, a secularizacédo e o Estado laico

Ao destacarmos a historia da presenca muculmana na Franca e a necessidade de
assimilacdo dessa minoria, ndo podemos desconsiderar uma analise da relacdo entre o
fendmeno religioso e o Estado francés, ou seja, como a tendéncia a secularizagdo e o conceito
de laicidade confrontam-se estritamente com os valores do Isl&.

Os modelos de associacgao entre o Estado e a religido nas suas mais diversas formas
de representacdo assumiram contornos distintos ao longo da historia. Como podemos
verificar no primeiro capitulo, a influéncia do fenémeno religioso foi questionada por alguns
autores devido o desenvolvimento do processo de modernizagdo e 0 consequente o
surgimento da secularizagdo, sendo interessante vincularmos esse Ultimo ao conceito de
laicidade. A principio, diante da complexidade do Isla, cabe-nos investigar algumas

peculiaridades da religido. De acordo com Bowen (2009, p. 3): “a Ithought inflected and

! De acordo com Cesari (2002), a maioria dos mugulmanos que migraram para a Franca em 2002 eram norte
africanos e representaram um grande dos desafios para o pais com relacéo a assimilagao.
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shapped by national or regional values, Islam, like Catholicism and Judaism, rests on
tradicions that cross political boundaries ™.

Demant (2014, p. 193) ressalta que: “o Isla ¢ a religido que mais cresce atualmente
no mundo”. A fé comum pautada no Deus unico, Allah ¢ vista como a principal conexao dos
muculmanos com o plano religioso, o que torna a religido, segundo Demant (2014, p. 206):
“Completamente diferente, autossuficiente, incompativel e superior a todas as outras”. Essa fé
desenvolve nos fiéis uma sensacdo de pertencimento a uma comunidade que transcende as
fronteiras do mundo islamico, transformando, segundo Miguel (1968, p. 59), o Isld numa
religido indissociavel, cuja “Des cette époque, [’imbrication du religeux et Du politique est
um dés faits majeurs de [ Isim”®,

Deste modo, Teti e Mura (2009, p. 104) definem o Islamismo como um conjunto de
movimentos politicos e sociais, com 0 objetivo de promover o retorno as origens da religido
na politica e na sociedade tendo o Alcordo® como a sua Constituicdo, cuja legislacio se

limitaria a interpretar e aplicar a xaria®:

In an Islamic setting the debate about the role religion in individual and social
life has produced an enormous variety of opinions and practices combining
religion and politics in different ways, sometimes overlapping through the
notion of Islamic order, other times maintaining separation of some sort®.

Embora haja diversos pontos de vista sobre a relacdo entre a religido e a politica,
Miguel (1968, p. 10) considera que o interesse do Estado estaria completamente atrelado a
doutrina religiosa, tendo como pilar a constru¢cdo de uma sociedade justa e igualitaria

determinada segundo os preceitos estabelecidos pelo Cordo:

Criar uma comunidade justa, na qual todos os membros, mesmo 0s mais
fracos e vulneraveis, fossem tratados com respeito absoluto. A experiéncia
de construir essa sociedade e viver nela lhes daria os sinais do divino, porque
eles estariam conforme a vontade de Deus.

Segundo Armstrong (2001, p. 10) acrescenta:

*2 Embora flexionado e moldado por valores nacionais ou regionais, o Isl4 assim como o Catolicismo e 0
Judaismo, repousa sobre tradi¢bes que cruzam as fronteiras politicas [Traduzido].

2 Imbricagdo do religioso e politico constitui uma das suas mais importantes caracteristicas [Traduzido].

%0 Alcordo é vista como a sagrada escritura que uma vez associado as histérias dos profetas constituem a
Sunnah (tradicdo) e o extenso corpo legal do Isld (xaria) sdo responsaveis por reger o comportamento dos
muculmanos (TETI; MURA, 2009, p. 93).

% Por ser muito complexa, a jurisprudencia do Isl4 é pouco compreendida ou é interpretada de formas diversa.
De acordo com Teti e Mura, a xaria tem seus conceitos fundamentais muitas vezes reformulados para legitimar
as mudancas e presentes aspira¢@es politicas (TETI; MURA, 2009, p. 94).

%No cenario Islamico, o debate a cerca o papel da religifo na vida individual e social produziu uma enorme
variedade de opnides e praticas combinando a religido e a politica de maneiras diferentes, algumas vezes se
sobrep&em através da no¢do de ordem islamica , outras vezes mantendo a separacao de algum tipo [traduzido].
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Se as instituicBes do Estados ndo atingissem o ideal coranico, se seus lideres
politicos fosses cruéis ou exploradores, ou se inimigos aparentemente ateus
humilhassem a comunidade islamica, um mucgulmano poderia achar que a
sua fé na finalidade e no valor Gltimos da vida estaria em risco. Se néo
fossem empenhados para que a historia islamica voltasse ao seu rumo, todo o
empreendimento religioso teria sido levado ao fracasso, e a vida ficaria
desprovida de sentido.

Deste modo, o bem estar politico e o rumo das comunidades mucgulmanas esta
completamente associado ao aspecto religioso, cujos direitos e deveres definidos pelo Corédo
s30 responséveis pela composicdo da Ummah®’ com seus rituais, festividades e vestimentas
caracteristicos que constituem o universalismo da tradicdo muculmana. Esse sistema que
define a comunidade, de acordo com Gasbarro (2003, p. 99), é superior a qualquer aspecto
étnico, linguistico, politico e social, cuja sobrevivéncia esta garantida por Deus até o fim dos
dias: “o viver ¢ um continuo devir que segue o percurso ritual e normativo tracado pelos
sinais de Deus”.

O fato do Isla ser considerado um sistema de vida, acaba sendo muitas vezes limitado
aos preceitos religiosos, distanciando-se dos aspectos culturais, politicos e econdmicos, todavia,
ndo os reduzem a insignificancia (EICKELMAN; PISCATORI, 2004).

Neste contexto, Gasbarro (2003, p. 99) afirma que o Isla ndo pode ser caracterizado
sob nenhum aspecto como uma religido moderna, p6s-moderna ou supermoderna, ndo sendo
capaz de aderir as caracteristicas de uma sociedade ocidental, principalmente com relacdo ao

que diz respeito a uma politica governamental laica:

A civilizagdo mugulmana ndo possui uma concepgdo do Estado
individualistico-contratual legitimada por principios da razdo politica e
autdnoma com respeito ao poder de sentido da religido. [...] trata-se de uma
estrutura de sentido intimamente ligada ao ‘costume-tradi¢do’ que, ao se impor
na continuidade do tempo como conjunto paragmatico de regras, se torna lei.

No entanto, autores como Teti e Mura (2009, p. 104) consideram o islamismo uma
religido completamente politica que assim como outras, deixa espagos para diferentes formas
de interpretagdo da relagdo entre religido e politica: “Islam is seen as ‘more political’ than

other religions. Yet, other religions are also highly political, as even cursory overviews of the

history of Busddhism, Hinduism, Christianity or Judaism show”?%.

2T« A Ummah ¢é considerada com um ideal religioso, ou uma comunidade imaginada” (ALLIEVI apud CASTRO,
2007, p. 14). E uma comunidade religiosa que transcede as fronteiras dos paises arabes.

%0 Isla ¢ visto como ‘mais politico’ do que as outras religides. No entanto, as outras religides também sdo
altamente politicas, como a propria visdo geral da histdria do Budismo, Hinduismo, Cristianismo ou Judaismo
demosntram [Traduzido].
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Acrescentam que a religido tem sido utilizada ao longo do tempo como um
instrumento para impor legitimidade politica e para servir o autoritarismo, a monarquia e a
democracia, além de desempenhar um papel relevante tanto nos paises onde ha uma clara
separacdo do fendbmeno religioso da politica quanto naqueles onde néo é possivel observar

essa fragmentacdo. Teti e Mura (2009, p. 104) falam que:

[...] as clearly in most countries- Western as well as nonWestern - religion
plays an important part, both directly as a party-political force, and
indirectly as an influence upon morals. Not all Western states, for example
have a strict separation of Church and politics (UK, Japan), and even in
those which do - Spain, Germany, France or Italy - clearly Christianity, its
Churches, and the parties with subscribe to their values play a
considerable role®.

Deste modo, verifica-se que a ideia da necessidade de separacdo entre a religido e a
politica vista como um dos assuntos centrais nos debates modernos ndo é precisa, tanto do
ponto de vista dos paises Ocidentais quanto dos Orientais. Bowen (2009, p. 11), por sua vez,
acredita na possibilidade de separacdo do aspecto religioso do politico pelos mugulmanos
residentes na sociedade francesa, visto que ndo exite uma uniformidade com relagdo a

observancia religiosa entre os mugulmanos na Franga:

Most of them consider themselves to be Muslims, and they are seen as such
by others around them. I do , for that reason, retain “Muslim” as a socially
relevant characteristic applying to a broad category of French residents. But
it does not mean that all Muslims always highlight that dimension of their
identity in their everyday lives®.

Teti ¢ Mura (2009, p. 104) meniconam que “a nogdo de religido pode variar
significamente em diversos contextos religiosos desafiando as sociedades ocidentais, suas
crengas e seus parceiros globais”, sendo responsavel por promover tanto a aproximagao
guanto o distanciamanto dos mucgulmanos do Ocidente.

Por outro lado, se faz necessario investigarmos a secularizacdo e a laicidade como

fendmenos que caracterizam o Estado moderno. Os conceitos de secularizagéo e laicidade

#91...] Tao claramente na maioria dos paises- ocidentais, bem como nos ndo-ocidentais - a religido desempenha
um papel importante, em ambos agem diretamente como uma forga politico-partidaria e, indiretamente, como
uma influéncia sobre a moral. Nem todos os estados ocidentais, por exemplo, tém uma estrita separagdo entre
Igreja e politica (Reino Unido, Japdo), e até mesmo naquelas que a fazem - Espanha, Alemanha , Franca ou
Italia - claramente o cristianismo, suas igrejas, e 0s partidos que subscrevem os seus valores desempenham um
papel consideravel [Traduzido].

%71...] A maioria deles se consideram muculmanos, e sao vistos como tal pelos outros ao seu redor. Eu, por essa
razdo, mantenho o ‘mugulmano’ como uma caracteristica socialmente relevante para aplicar a uma ampla
categoria de residentes franceses. Mas isso ndo significa que todos os mugulmanos sempre destacam essa
dimenséo de sua identidade nas suas vidas cotidianas [Traduzido].
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possuem a mesma finalidade: por fim na associacdo entre a sociedade religiosa e a sociedade
civil, no entanto, ndo podemos confundi-los (BAUBEROT, 2000).

A secularizagdo é vista por muitos autores como um conceito polissémico e
multifacetado. De acordo com Pierucci (2007) trata-se de um fendmeno que nao requer
implementacdo politica, por caracterizar-se pelo momento em que a religido deixa de ser a
base na vida dos individuos, portanto, perde o poder e a autoridade sobre a vida privada no
mundo moderno (PIERUCCI, 2007 apud MACHADO, 2009). O fenémeno pode ser
considerado presente na maior parte das sociedades modernas mesmo diante do surgimento de
movimentos fundamentalistas™".

De acordo com Gellner (1994, p. 16):

[...] em termos gerais , a tese da secularizagdo mantém-se, de fato, firme.
Alguns regimes politicos sdo abertamente associados a  ideologias
secularistas e anti-religiosas, enquanto outros séo oficialmente desvinculados
da religido, praticando o secularismo mais por defeito do que por afirmacgéo
ativa. No entanto, poucos sdo os Estados formalmente ligados a religido e, se
0 estdo, trata-se de uma ligacdo fragil que é levada muito a sério. A
observancia e a prética religiosa sdo reduzidas e 0s seus eventuais niveis
elevados ficam a dever-se, com frequéncia, ao cariz eminentemente social e
ndo transcedente dos contetdos religiosos. A doutrina formal é, por isso,
ignorada, sendo a participacdo encarada como uma celebracdo da
comunidade e ndo como conviccgdo. Os assuntos religiosos raramente
merecem destaque.

Embora pareca ser um fenébmeno exclusivo da modernidade, ha registros de utlizacéo
da palavra “seculariza¢do” desde o século XVI, no entanto, 0 termo adquiriu sentido juridico
apenas em 1648 com o a assinatura do tratado de Vestfalia e a consequente separacédo oficial
entre a Igreja e o Estado®

Entretanto, na Franca a expressdo foi evidenciada a partir da Revolucdo Francesa
(1789-1799) quando se teve inicio o intenso confronto contra a Igreja catolica, uma vez que
os ideais do projeto nacional francés de liberdade de consciéncia e de culto eram opostos as
pretencdes religiosas da época (KOSELLECK, 2003).

Mazher Idriss (2005, apud SAMPAIQO, 2009, p. 2) ressalta que:

1 0 fundametalismo islamico constitui um movimento politico antimoderno, antissecularista e antiocidental. E
uma tendéncia recente que predomina no Isld atual , cuja forma desenvolveu-se apenas nos Ultimos anos como
uma reagdo a modernidade globalizante. Seu maior objetivo ¢ transformar o mugulmano em um “religioso
observante” e “estabelecer uma sociedade formalmente mugulmana voltada ao servigo de Deus, criando desta
forma, o reino de Deus em toda a terra” livre da influéncia das tendencias modernas (PETER, 2014, p. 201).

%2 Com o Tratado de Vestfalia, o Estado constitui-se como Gnica forma de representacdo da vontade dos
individuos, passando a ter total controle sobre as instituicdes anteriormente administradas pela igreja e
tornando-se o simbolo para a formacéo da identidade coletiva (KOENIG, 2005, p. 223).
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[...] many catholic religious orders were expelled during this time and so it
was exactly freedom of religion for all those concerned - it was rather
freedom of religion within a state framework of neutrality under the control

and watchfull eye of the French public authorities®.

Deste modo, a separacdo entre as instituicdes politicas e religiosas representou a
subordinacdo dessas com relacdo a primeira, ndo apenas no catolicismo mas também no
islamismo, provocando intensos conflitos relativos as formas de representacdo da religido na
Franca. Para os franceses o elemento religioso deveria restingir-se a esfera privada, portanto néo
cabia exercer influéncia sobre o poder publico e nem ser capaz de humilhar um determinado
grupo. Essa forma de visdo tinha como base o principio da laicidade (laicité) estabelecido em
1905.

A palavra laicidade deriva do termo laico, leigo que significa ‘povo ou gente do
povo’ e expressa uma ideia oposta aquilo que é religioso, clerical (CATROGA, 2006 apud
RANQUETAT, 2008). De acordo com Weil (2006), a interpretacdo do termo que prevalece
estd associada ao ateismo e ndo a indiferenca religiosa por parte do Estado, afirmando que o
conceito esta relaciodado a uma dimensao positiva.

Por outro lado, autores como Barbier (2005), acreditam que o termo possui um
caracter negativo, uma vez que esta vinculado a auséncia do elemento religioso na esfera
publica, implicando em uma certa neutralidade por parte do Estado quando se trata de
assuntos de ordem religiosa. O autor aponta que estd neutralidade expressa dois sentidos
completamente opostos: o primeiro quando relacionado a ausencia da religido conforme ja
mencionado e o segundo refere-se a capacidade do Estado em tratar igualmente todas as
religides (BARBIER, 2005).

Bracho (2005) assim como Milot (2009), definem laicidade principalmente como um
fendmeno politico que teve sua origem no Estado e ndo na religido. Portanto, é visto como um
meio politico capaz de promover um relacionamento entre individuos de grupos distintos.
Neste contexto, Milot (2009) desenvolve cinco formas de laicidade que podem ser associadas
a diferentes momentos da histéria da Franca de acordo com suas circunstancias sociais e
culturais: a laicité separatista, a laicité anticlerical, a laicité autoritaria, a fe-civica e a laicité
de reconhecimento.

A laicité separatista determina que a politica de um Estado € independente e superior
a qualquer outro principio, sendo assim, segundo esta forma de laicidade, ocorre uma clara

separacdo entre Estado e religido da esfera publica e privada.

¥ [...] muitas ordens religiosas catélicas foram expulsas durante esse périodo e entdo obteve-se uma certa
liberdade religiosa para todos os interessados — no entanto,foi mais uma liberdade religiosa dentro de uma
moldura estatal de neutralidade e sob o controle e olhar atento das autoridades publicas francesas [Traduzido].
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Conforme Milot (2009, p. 4):

[...] La laicité séparatiste consiste en une fagon de concevoir I'aménagement
des principes laiques en mettant l'accent sur une division presque ‘tangible’
entre I'espace de la vie privée et la sphere publique qui concerne I'Etat et les

institutions relevant de sa gouvernance®,

A laicité anti-clerical por sua vez, esta relacionada ao afastamento da interferéncia de
autoridades religiosas na forma de atuacdo do Estado. Deste modo, a esfera publica é
obrigada a interferir no poder de influéncia dessas autoridades.

De acordo com Milot (2009, p. 5):

[...] les tenants de cette conception laique se font les défenseurs d'un espace
public (les rues et les lieux ou les citoyens circulent librement) aseptisé de
tout signe religieux. Pour certaines personnes, la religion est synonyme
d'obscurantisme et d'irrationnel *.

O terceiro tipo de laicité sob o ponto de vista de Milot (2009) é a autoritéria,
relacionada ao bruto rompimento da esfera publica com as autoridades religiosas, uma vez
gue estas passam a intimidar a permanéncia da ordem de algum governo ou programa que se
planeje implementar. Frequentemente, esse tipo de laicidade esta associada a algum contexto
socio-cultural ou econémico.

Por sua vez, a fé civica é constituida atraves da unido dos principios sociais tendo como
pilar a sociedade politica. A fidelidade dos individuos a sociedade a qual pertencem ¢é indiscutivel
e priméria a qualquer outra. Dessa forma, os principios particulares ndo podem se sobrepor a
identidade politica, devendo-se delinear claramente sua forma de expressdo para que os valores

interiorizados ndo afetem o papel politico perante a sociedade. Segundo Milot (2009, p. 7):

L'abdication de la liberté d'expression religieuse deviendrait le critére
d'intégration du bon citoyen. La laicté de foi civique affaiblit également le
principe de liberté de conscience et de religion, puisque la conscience
‘religieuse’ est suspecte et, dés lors, stigmatisé™.

Portanto, acrescenta que a fé civica € vista como uma resposta ao medo da sociedade
com relacdo a influéncia do aspecto religioso na politica, sendo capaz de fragilizar a liberdade

de consciéncia dos fiéis para que estes se tornem cidaddos de acordo com essa concepgao.

%0 secularismo separatista é uma maneira de criar o layout dos principios seculares com foco em uma divisao
quase ‘tangivel’ de um espaco a vida privada e a esfera publica relativa ao estado e as instituicdes sob a sua
governacdo [Traduzido].

¥ Os defensores desta concepgdo secular sdo defensores de um espaco pblico (ruas e lugares onde os cidaddoes
se movem livremente) higienizado de qualquer sinal religioso. Para algumas pessoas, a religido é sindnimo de
obscurantismo e irracionalidade [Traduzido].

% A abdicac#o da liberdade de expressao religiosa tornaria-se o teste de imigragdo do bom cidad&o. A laicité da
fé civica também enfraquece o principio da liberdade de consciéncia e de religido, como a consciéncia
“religiosa” ¢ suspeita ¢, portanto estigmatizada [Traduzido].
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Por ultimo a laicidade de reconhecimento tem a intencdo de manter a dignidade da
pessoa por requerer a liberdade de pensamento do individuo. Segundo Milot (2009, p. 8): “Il
découle que toutes les conceptions de la vie (hormis celles qui briment les doits d'autrui)
méritent la méme protection de la part de I’Etat’™’|

Neste contexto, toda forma de vida necessita de protecdo do Estado que seria
responsavel por reconhecer e conceder os direitos considerados indispensaveis ao culto
religioso, cabendo a aquele manter-se neutro com relagdo a qualquer forma de expressédo
social. Com isso Milot, finaliza explicando que o conceito de laicidade utilizado para apagar
as expressdes religiosas é considerado como falho, pois é impossivel separar a participacao
dos individuos na esfera pablica das crencgas fundamentais que norteiam suas condultas.

Cabe-nos mencionar que as peculiaridades do conceito de laicidade na Franca esta
associado com as caracteristicas do desenvolvimento do processo de secularizacdo, a
principio por ter sido uma consequéncia do profundo e intenso conflito entre o Estado e a
Igreja Catolica iniciado com a Revolugdo Francesa que durou até o século XX. Assim,
surgiram pontos de vista amplamente radicais ao tratar da questdo sobre a area publica
destinada ao aspecto religioso, bem como ressaltou o papel do Estado na atuacdo e construcéao
de uma sociedade civil homogénea e centralizada. Portanto, de acordo com Willaime (2004),
esses fatores contribuiram de forma decisiva para a Franca aderir um posicionamento bastante
rigido com relagdo as diversas formas de manifestacGes religiosas publicas, provocando uma
maior privatizacao da religido no pais do que nos demais paises da Europa.

Deste modo, a Francga considera a questdo da laicidade e da secularizacdo como
essenciais ao processo de integracdo da minoria mugulmana, responsaveis por influenciar
fortemente a opinido puablica nos dltimos tempos, principalmente apds a ocorréncia de
determinados eventos no cenario internacional que intensificaram a percepc¢do dos franceses

sobre essa minoria mugulmana no pais.

2.3 Percepcao da Franca sobre o Isla

A percepcdo francesa com relagdo a presenca do Isld no pais variou de forma
significativa durante os séculos, como consequéncia das ocorréncias sociais e politicas da

sociedade mugulmana e sua ligacdo com a Franca. De forma bastante clara, os franceses

%" Dai resulta que todas as concepcdes de vida (exceto aqueles que violam os dedos dos outros) merecem a
mesma prote¢do do Estado [Traduzido].
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passaram de um periodo de relativa tolerancia para um ambiente politico e social repleto
atitudes racistas e xenofdbicas.

No periodo da Revolugdo Francesa (1789-1799), o Isld ndo era visto como um
obstaculo de acordo com os intelectuais da época, pois 0 anti-semitismo predominava no pais
ao invés do anti-islamismo. Além da aversdo aos judeus, a sociedade francesa desenvolveu
uma imagem negativa com relagdo o catolicismo devido a influéncia dos ideais iluministas,
portanto, durante esse periodo o Isla era visto positivamente como uma religido pacifica,
exotica e liberal ao contrario das mencionadas anteriormente.

De acordo com Geiser (2003, p. 40):

The Muslims countries were viewed as outstandingly liberal territories with
regard to their social and sexual habits. Such na image was praised by the
liveral spirit of the ‘Lumieres’ as they fought against the Catholic Churchs
claim the control the privates lives of individual and families®.

Apenas no final do século XIX, a imagem do Isla como uma religido pacifica foi
desfeita como resultado do surgimento de nacionalismos e imperialismos na Europa. A partir
desse momento em diante, a Franca passou a notar o Isld como uma ameaca a legitimidade do
pais, por colocar em risco o triunfo do eurocentrismo devido a capacidade da religido reunir
as mais diversas etnias de suas colbnias, principalmente as de Magreb. Assim, as autoridades
coloniais francesas fizeram o0 uso das instituicdes islamicas tradicionais como mecanismo de
repressao as exigéncias dos colonos (SAMPAIO, 2010) .

Segundo Cesari (2002) os muculmanos que sofreram com o colonialismo na Africa
do Norte, por exemplo, ndo eram considerados cidaddos sem que houvesse a renuncia dos
preceitos do Isld mesmo que ja tivessem adquirido a nacionalidade francesa. (CESARI, 2002)

No mesmo periodo, o governo francés nacionalizou os lugares para o culto
muculmano passando a se responsabilizar pelo gerenciamento dos mais diversos cultos.
Embora fosse toleravel a expressdo publica da religido, o Estado imp6s algumas medidas
administrativas com o objetivo de reduzir o or¢camento destinado aos cultos do Isla,
interferindo diretamente na atuacao das instituicGes da regido. Portanto, por temer que o poder
e a influéncia do Isld comprometesse a estabilidade do governo, a Franga buscou alternativas
para manter a religiao sob o seu controle.

De acordo com Willaime (2004, p. 379):

% Os paises mugulmanos eram vistos como territ6rios excepcionalmente liberais no que diz respeito aos seus
habitos sociais e sexuais. Tal imagem foi elogiada pelo espirito liveral do ‘Lumiéres’, como eles lutaram
contra as Igrejas catélicas reivindicandoo controle da vida privada do individuo e da familia [Traduzido].
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The French state has flexed its old muscles, reacting with heightened distrust
to something which limits the prerogatives of the state and the allegiance
that the state demands of the individual. France is unable to accept fully
forms of cultural pluralism that are, or appear to be tied to a foreign culture,
or forms of religion that refuse to confine themselves to the private sphere or
to the domain of worship®.

Os debates internos sobre a presenca muculmana na Franca tomaram rumos mais
intensos apos a Guerra da Argeélia (1991), bem como a ocorréncia dos atentados terroristas a
Paris (1995). Com a eclosdo desses eventos, o principio da laicidade do Estado francés passou
a ser defendido fervorosamente, objetivando proteger a identidade nacional do pais a partir
do momento que a religido deixou de ser apenas uma pratica religiosa e tornou-se o principal
elemento construtor da identidade cultural e politica. Segundo Geiser (2003, p. 40): “The fear
of Islam was indeed helping Western Christedom to exist as a political cultural and
religious entity”*.

O modelo assimilacionista caracteristico do pais fez com que os franceses
observassem a problematica sobre o Isl& de modo bastante singular e estabelecesse como base
o principio da laicidade implementado pelo Estado francés. Assim, o0 governo procurou
ajustar as necessidades religiosas dos mugulmanos na esfera privada no pais, a0 mesmo tempo
que buscou restringir a religido e o seu reconhecimento na esfera publica (WILLAIME,
2004). No entanto, um aspecto de extrema relevancia para a construcdo da opnido publica sobre
0 Isld na Franca foram os ataques de 11 de setembro de 2001. O atentado terrorista acentuou o
medo, a desconfianca e provocou a consequente consolidagdo da Islamofobia. O discurso “contra
a islamizacéo da Franga” do candidato nacionalista Philippe de Villiers obteve em 2005 uma
forte aceitacdo e foi reforcado pela presidente da Frente Nacional, Marine Le Pen (ALBAIA;
BURNI,2015). Entende-se, Segundo Raren (apud ALLEN, 2010, p. 134) por islamofobia:

Any ideology or pattern of thought and/or behaviour in which [ Muslims]
are excluded from positions, rights, possibilities in (parts of) society because
of their believed or actual Islamic background. [Muslims] are positioned
and treated as (imagined/real) representatives of Islam in general or
(imagined/real) Islamic groups instead of their capacities and individuals*.

¥ 0 Estado Francés tem flexionado seus velhos masculos, reagindo com elevada desconfianca a algo que limita
as prerrogativas do Estado e da lealdade das demandas estaduais do individuo. A Franga €é incapaz de aceitar
plenamente as formas de pluralismo cultural, que sdo, ou parecem estd amarrado a uma cultura estrangeira, ou
a formas de religido que se recusam a limitar-se a esfera privada ou ao dominio de culto [Traduzido].

0 Cabe mencionar que a polémica em torno do uso do véu em 1989 por meninas muculmanas nas escolas
francesas, pode vista como um acontecimento de extrema importacia pois mobilizou a opnido publica
doméstica e contribuiu para firmar o sentimento anti-mugulmano na Franca [Traduzido].

*! Qualquer ideologia ou padréo de pensamento e/ou comportamento no qual [os muculmanos] séo excluidos de
posicdes, direitos, possibilidades (em partes) da sociedade por causa de sua suposta ou real origem islamica.
[mucgulmanos] sdo posicionados e tratados como (imaginados/reais) representantes do Isla em geral ou
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Sob o ponto de vista de Altikriti (2010, p. 9): “Islamophobia is a tragic reality and a
test to the West’s claim to upholding the most noble of human values™.

De acordo com Chris Allen (2010), os meios para conceituar o fenbmeno da
Islamofobia sdo subjetivos e socialmente questionados, sendo incapazes de fornecer
definicBes complexas. Acrescenta que o termo passou a ser utilizado em discursos publicos

com certa impreciséo sem ser associado a um significado concreto.

So whilst the term Islamophobia was being used at the international level by
the UN at this time, across the EU at, least just under half of the member
states had no formal concept or meaning of it, and elsewhere, little

consensual agreement was identifiable®.

De acordo com Allen (2010, p. 126), segundo o relatério publicado pela European
Union Monitoring Center on Racism and Xenophobia (EUMC) em 2002: “expression of
Islamophobia have certainly in some instances been a ‘cover’ for general racism and
xenophobia in some countries offered legitimacy by the statements of politicians and other
opinion leaders™*,

Por outro lado, existem autores como Richardson (2004) que consideram a
Islamofobia um fenémeno ‘infundado’, portanto, rejeitam a sua existéncia assim como suas
manifestacdes e consequéncias devido a subjetividade inerente a sua defini¢do. Allen (2010,

p. 128) acrescenta: “what is unfounded to one may not necessarily be unfounded to another
thus resulting in a situation invisible and difficult to establish objectivity*.

Embora haja uma intensa discussdo em torno da definicdo e existéncia do fenémeno
da Islamofdbia, ndo cabe a nés aprofundarmos esse debate no estudo em questdo. Todavia, é
relevante apontarmos a importancia dos ataques terroristas de 11 de setembro e dos
argumentos da extrema-direita francesa para a compreensdo processo de integracdo dos
muculmanos na Franca.

Antes da ocorréncia dos atentados, ja era possivel constatar o complexo fendmeno da

Islamofobia no pais, no entanto, os ataques as torres gémeas em Nova lorque ampliou seus

(imaginados/reais) grupos islamicos em vez de considerados de acordo com as suas individualidades e
capacidades. (Dados ndo publicados incorporados no Projeto de coleta de dados [Traduzido].

*2 1slamofobia é uma tragica realidade e um teste para o Ocidente reivindicar e defender o mais nobre dos valores
humanos [Traduzido].

8 Assim, mesmo que o termo islamofobia fosse  utilizado a nivel internacional pela ONU , neste momento, em
toda a UE, pelo menos a metade dos Estados membros nédo tinha noc¢éo formal ou defini¢do do termo, em
outros lugares , pouco acordo cosensual foi idetificado [Traduzido].

* Expressao da Islamofobia, foi certamente, em alguns casos utilizado para encobrir em geral o racismo e a
xenofébia em alguns paises oferecendo legitimidade através das declaragdes de politicos e outros lideres de
opinido [Traduzido].

** 0 que é infundado para um pode ndo ser necessariamente infundado para outro resultando assim em uma
situacdo invisivel e dificil para estabelecer uma certa objetividade [Traduzido].
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efeitos, bem como criou um estere6tipo negativo da populagdo muculmana. Segundo Allen
(2010, p. 128): “the stereotypes such as equating all Muslims as terrorists, thus pandering to
fascist groups and sections of the media who resort to this line of thinking in order to make
deceitful attacks on Islam™*®.

Somados aos progressivos discursos do partido de Marine Le Pen sobre a ameaca da
presenca muculmana a identidade cultural francesa que motivaram significativamente a
criagdo de uma imagem distorcida do Isla. Albaia e Burni (2015, p. 89) afirmam que, segundo

os discursos da ‘Frente Nacional’, os valores do Isld sdo contrarios:

Aos valores da sociedade francesa e da civilizacdo européia de forma geral,
pois estd essencialmente vinculada ao terrorismo, & violéncia, ao
extremismo, a intolerancia, ao desrespeito aos valores individuais e ao
fundamentalismo religioso.

Desta forma, o Isla passou a ser associado ao fanatismo religioso desencadeando uma
obsecdo em torno dos assuntos relacionados a questdo da seguranca internacional na
sociedade francesa. A partir do ano de 2001 em diante, houve um aumento significativo na
quantidade de acOes realizadas pelas forcas policiais francesas, com o objetivo de controlar a
polulagdo mugulmana na Franca e garantir a seguranca da nagéo.

Segundo Bhat (2010, p. 1): “After the September 11th attacks, most experts talked
about security matters, while the social and political causes of the attacks were forgotten.
Here too, the economic and political causes of invasion were forgotten™*’.

Vicente Geiser (2003), por sua vez, vé a Frangca como um constate paradoxo por ser
um pais europeu onde o Isld é institucionalizado oficialmente, no entanto, dentro da sua
sociedade as tendéncias Islamofobicas constituem uma realidade cada vez mais presente. A
proeminéncia desse tipo de atitude anti-islamica tornou publica uma retérica anti-mugulmana
responsavel por legitimar a xenofobia e incentivar a violéncia contra 0s muculmanos, ou seja,
a sociedade francesa passou ver o preconceito mugulmano como socialmente aceitavel
(FALIQ, 2010).

Segundo Falig (2010, p. 7): “the increasing manifestations of Islamophobia bring to

our attention a mutual realization of inadequate knowledge about nations and cultures™®.

*® O esteredtipo mugulmano é responséavel por igualar todos 0s mugulmaos a terroristas, propagando assim 0s
grupos fascistas e setores da midia que recorrem a esta linha de pensamento, a fim de fazer ataques
fraudulentos sobre o Isla [Traduzido].

" Apos os ataques de 11 de setembro, a maioria dos especialistas passaram a falar sobre questdes de seguranca,
enquanto as causas sociais e politicas dos ataques foram esquecidas. Como também, as causas econdmicas e
politicas da invasdo foram esquecidas [Traduzido].

% As crescentes manifestacdes de Islamofébia chamam a nossa atencdo para uma realizacido mutua de
conhecimento inadequado sobre as nac¢des e culturas [Traduzido].
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Enxergar o Isld como um problema por consequéncia da singularidade dos seus
valores e devido a ocorréncia de determinados acontecimentos cruéis cometidos por
individuos com tendéncias criminosas, significa desconsiderar um aspecto extremamente
importante presente em grande parte da populagdo mucgulmana: suas virtudes. Ou seja,
segundo Faliq (2010, p. 7) consiste em: “Negate Islam’s sublime values of peace, compassion
and tolerance , and all the noble virtues that Islam has stood for thought out fourteen
centuries of tolerant, brilliant and radiant civilization*.

No entanto, cabe mencionar que 0 comportamento agressivo de povos mugulmanos
contra 0 ocidente é justificado pela tendéncia chamanda de fundamentalismo religioso
islamico. A ideologia é uma “reagdo a cultura cientifica e secular” que prega 0 renascimento
da religido islamica e sua extensdo para a esfera politica, tendo como base as praticas

tradicionais do Isld (ARMSTRONG, 2001). Conforme Demant (2014, p. 302):

No islamismo, como em qualquer outra ideologia, essa luta pede um
compromisso total e irrevogavel que transforma o crente num militante. A
prioridade que essa luta exige esta em contradicdo com as demandas e 0s
prazeres da vida cotidiana e exige que o verdadeiro idealista deixe tudo para
abragar seu compromisso politico-religioso.

Somente uma pequena parte da populacdo muculmana é afetada pelos ideais
fundamentalistas, e de acordo com Demant (2014, p. 286): “atraidos e absolvidos em circulos
islamistas que proporcionam tanto um abrigo social quanto uma solu¢do a sua crise
espiritual”, deste modo, o Isla passa a ter sua imagem distorcida e associada a uma religido
violenta por causa desses individuos.

Demant (2014, p. 246) acrescenta que:

O fundamentalismo islamico trata-se, contudo de uma ideologia fanética e
especifica que entristece milhGes de outros mugulmanos que vivem sua fé
como fonte de inspiragdo para uma coexiténcia humana baseada na
compaix&o e no pluralismo.

Recentemente, o atentado em janeiro de 2015 contra o jornal satirico francés Charlie
Herbdo e a chacina em novembro do mesmo ano na casa de espetaculos Bataclan, constituem os
eventos contemporaneos mais violentos ocorridos na Franga responsaveis por reforgar a
incompatibilidade do Isl& com os valores democréticos e cristdos do pais. Segundo as analises
do Collectif contre I'lIslamophobie em France (CCIF), os atos de Islamofébia foram agravados

consideravelmente no contexto destes dois tragicos eventos.

* Negar os valores sublimes do Isl4 da paz, da compaixo e da tolerancia, e todas as virtudes nobres que o Isld tem
sido sinbnimo hé catorze séculos como uma civilizacdo tolerante, brilhante e radiante [Traduzido].
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Verificou-se em menos de um més 120 atos contra muculmanos, ndmeros nunca
registrados anteriormente, nem mesmo apos a repercucdo dos atentados de 11 de setembro de
2001, exarcebando as tensdes existentes entre franceses e mugulmanos.

De acordo com o CCIF (2016, p. 8):

The French national cohesion has been under strain between fears from a
terrorist threat that is not fading, ideological and political instrumentalisation of
the anxieties of the French population and implications of these fears on Muslim
citizens, often held directly or indirectly responsible /...J. Islamophobic acts
have experienced a resurgence, exacerbating existing tensions*.

De acordo com o relatério do CCIF (2016), houve um aumento consideravel de 2013

para 2015 de a¢Ges contra os muculmanos na Franca conforme a figura 3.

Figura 2. Desenvolvimento dos atos de Islamfobia em 2013, 2014 e 2015.

+18,5%

2014 to 2015

2013 2014 2015

Fonte: (CCIF, 2016).

As andlises do CCIF confirmam o aumento da intolerancia religiosa na sociedade
francesa. De 2014-2015 os mugulmanos representaram os individuos com imagem mais
negativa de acordo com 47% dos franceses entrevistados, embora 26% tenha declarado ter uma
opnido positiva sobre as tradicbes mugulmanas. Segundo o relatdrio, apds todas tentativas de
aproximacgdo com as vitimas dos atos, ndo foi possivel ampliar o estudo sobre o fenémeno, pois
0 sentimento de exclusdo da sociedade francesa vivenciado diariamente pelos mucgulmanos é
incapaz de ser medido ou avaliado. Segundo o CCIF (2016, p. 18):

The prejudices against Islam spread in the public spaces, a lot of citizens are
internalizing their marginalized status, and are living according to it. This
feeling of social relegation is emphasized when they have been robbed of
their free speech , their right to define themselves®'.

%% A coesdo nacional francesa tem estado sob tensdo entre temores de uma ameaca terrorista que n4o esta
desaparecendo, a instrumentalizacdo politica e ideologica das ansiedades da populagéo francesa e implicacGes
desses medos sobre os cidaddos mugulmanos , geralmente assume responsabilidades diretas ou indiretas [...]. Atos
de Islamofobia tém ocasionado o ressurgimento e exarcebado tensées existentes [Traduzido].
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Com relacdo ao tipo de violéncia sofrida pelos mugulmanos o relatorio mostrou a
predominancia de agressfes fisicas sob as agressdes verbais no periodo de 2014-2015

conforme a figura 4.

Figura 3. Atos de violéncia contra mugulmanos

B Number of acts W Number of filed complaints 2014 to 2015

55 Total of physical aggression
42 37
. - .

Verbal aggression Physical aggression

Fonte: (CCIF, 2016).

Os nameros comprovam a ploriferacéo dos discursos Islamofébicos. Segundo o CCIF a
violéncia cresceu consideravelmente no ano de 2015 se comparado ao ano de 2014, foram em
torno de 60 relatos em 2015 contra 25 em 2014 (CCIF, 2016). As crescentes manifestacdes de
intolerancia religiosa na Franga no seculo XXI mostram claramente o receio do pais com relagdo
aos povos mucgulmanos apds o acontecimento e repercussao de eventos isolados internos e
externos. Desta forma, verifica-se a necessidade de uma maior compreensao e respeito a
diversidade cultural como Unico meio viavel para promover a integracdo do Isla na sociedade

francesa.

2.4 Organizacao da Conferéncia Islamica (OIC)

A Organizacdo da Conferéncia Islamica (OIC) é a segunda maior organizacdo mundial
cujas reivindicacgdes representam cerca de 1,6 milhdes de mugulmanos espalhados em todas as
partes do mundo.

*1 Os preconceitos contra o Isld se espalham nos espacos publicos, uma grande quantidade de cidaddos estdo
internalizando seu status marginalizado, e estdo vivendo de acordo com ela. Este sentimento de rebaixamento
social foi enfatizado quando eles tiveram sua liberdade de expressdo e o direito de definir-se roubados
[traduzido].
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A organizagdo dedica-se em salvaguardar e defender os interesses dos povos
mugculmanos nas sociedades ocidentais objetivando fomentar a harmonia e a paz no cenéario
internacional por acreditar na crenca de que as mais distintas culturas devem complementar e
melhorar umas as outras. Segundo Ihsanoglu (2010, p. 11), “a tolerancia, estabilidade e
prosperidade sdo nutridas apenas quando as culturas e as na¢des se comunicam e se respeitam”.

Desta forma, de acordo com a Carta Constitucional da Conferéncia Islamica seus
membros devem resgardar e proteger a verdadeira imagem do Isld além de promover o dialogo
entre as civilizacOes e as religiGes, sendo assim, segundo Virzo e Ingravallo (2015, p. 175), a
OlIC:

Contributes in its capacity as subject of international law, to further
institutionalize international society and develop its source, but always from
an Islamic perspective. [...]. The OIC has championed in matters related to
human rights, terrorism, education and economy52.

E relevante mencionar que a OIC desenvolve a¢des em oposicdo a Islamofobia, no
entanto, ndo desconsidera a existéncia do preconceito contra outras religides sendo solidaria
no combate das mais diversas formas de intolerancia religiosa.

Para a OIC, o fenbmeno da Islamofdbia responsavel por violar os direitos
fundamentais dos muculmanos no ocidente, sendo vista como uma ameaga a seguranca e
estabilidade global impossibilitando o exercicio do multiculturalismo entre as nacgdes, cuja
base € composta pela compreensdo, respeito e tolerancia entre as diversas etnias e religides.
Embora exista uma parcela da populacdo muculmana integrada na sociedade francesa, muitos
sofrem com a discriminacdo por preferirem viver de acordo com as tradi¢cGes dos seus paises
de origem. Essa minoria acaba sendo colocada em segundo plano por parte do governo
francés que carece na promocdo politicas publicas consideradas fundamentais para a
subsisténcia de qualquer ser humano. Segundo Ihsanoglu (2010, p. 12) ndo somente a Franca,

mas a Europa de modo geral hesita em colaborar com a OIC:

Unfortunately we have been observing a kind of relutance at the official
level in the European Union institutions to cooperate with the OIC in order
to jointly tackle the rising trend of intolerance and discrimination against
Muslims individuals and communities®.

Em contrapartida, a dimensdo alcancada pelo fendmeno obriga os Estados a
cooperarem entre si na tentativa de compreender o outro para que seja possivel a existéncia de

um dialogo proveitoso para ambas as civilizagdes.
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Ao longo dos anos, a propria histéria das Relagdes Internacionais mostrou a
necessidade de entendermos o diferente, na medida em que 0 modo como enxergamos e nos

relacionamos com o ‘outro’ ¢ fundamental para a dinimica do cenario internacional, ou seja, é

responsével por estabelecer a harmonia ou o conflito entre as nacdes®*.

%2 Contribui na qualidade de sujeito de direito internacional, para institucionalizar ainda mais a sociedade
internacional e desenvolver a sua fonte, mas sempre a partir de uma perspectiva islamica. [...]. A OIC tem
defendido em matérias relacionadas com os direitos humanos, o terrorismo, educagdo e economia [Traduzido].

*% Infelizmente temos observardo uma espécie de relutancia a nivel oficial nas instituicdes da Unido Europeia
para cooperar com a OIC, a fim de enfrentar em conjunto a tendéncia crescente de intolerancia e discriminacdo
contra individuos e comunidades mugulmanas [Traduzido].

* Definir os mugulmanos é bastante complexo, pois nem todos os imigrantes de paises muculmanos sio
muculmanos, muitos deles atualmente ja possuem nacionalidade europeia outros lutam para integrar-se a
sociedade e sofrem fortes discriminacg@es (LEBL, 2013).
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3 INTEGRACAO DOS MUCULMANOS NA FRANCA

A questdo francesa € vista como um excelente modelo para a analise dos mugulmanos
no ocidente, visto que estes povos constituem o principal grupo étnico imigrante do pais, cujo
crescimento estd em andamento e podera ser acompanhado nas préximas décadas. Conforme
verificado anteriormente, em meados dos anos 50 a Franca recebeu um acentuado fluxo
migratdrio, uma vez estabelecido no pais, firmou-se como uma minoria com demandas
particulares e necessidades para integrar-se a sociedade a qual escolheram para viver.

A importancia da influéncia muculmana levou o surgimento de diversos
questionamentos, principalmente relacionados ao processo de integracdo desses povos na
sociedade francesa. Quais foram os fatores responsaveis por facilitar ou dificultar o processo
de integracdo entre muculmanos e franceses? Qual é a probabilidade desta integracéo ocorrer
segundo 0 modelo de assimilagdo francés?

De acordo com o modelo, a Franga assimilaria todos os povos de origem estrangeira,
embora existam grandes obstaculos provocados pelas diferencas étnicas e religiosas. Segundo
Todd (1994), o processo passou por periodos de atraso devido a percepcdo negativa criada
pela sociedade e pelo governo sobre os mugulmanos, no entanto, atualmente observa-se ndo
sO a ocorréncia plena, mas também a sua aceleragdo (TODD, 1994).

Diante dos intensos debates sobre os meios para a integracdo dos mugulmanos na
Franca, aprofundaremos neste capitulo a abordagem sobre o fenémeno no pais fazendo-se
necessario argumentar como e se 0 modelo de assimilagcdo adotado pelo Estado é capaz de
estabelecer uma efetiva incorporacéo do grupo na sociedade.

3.1 Conceitos

De acordo com Kymlicka (1995), no decorrer da histdria grande parte das sociedades
politicas foram constituidas por um elevado grau de heterogeneidade cultural, ou seja,
compostas por individuos que ndo compartilhavam de uma étnia comum. Todavia, uma vez
organizados em comunidades distintas das suas de origem, esses povos tenderiam a sofrer um
processo de assimilagdo de modo forgado ou ndo com o passar do tempo.

Desde o século XIX, instaurou-se um amplo debate a cerca da presenca de um Isl& na
Franca principalmente apds o crescente aumento da populacdo muculmana no pais. As
particularidades dos preceitos do Isla divergem fortemente com os da sociedade francesa,
despertando indagagdes sobre a possibilidade de integragéo entre esses povos. Seria capaz
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existir um Isla adaptado as caracteristicas da republica francesa ou 0s muculmanos viveriam
no Ocidente e manteriam as suas proprias caracteristicas?

Ao levar em consideracdo o0 primeiro questionamento, € possivel constatar a
existéncia de um Isld francés. HA um namero significativo de muculmanos integrados na
Franca que teriam assimilado os seus preceitos fundamentais aos valores ocidentais. Por outro
lado, as caracteristicas peculiares do Isld as distanciariam da sociedade francesa,
determinando uma situacéo conflituosa entre ambos.

Primeiramente, a complexidade para definir o processo de integracdo dos
muculmanos na Franca esta relacionada a percepcdo do que € integracdo. Existe uma grande
variedade de termos associados a palavra “integracdo”, no entanto, correspondem a
fendmenos distintos conforme pode ser observado na figure 4, cuja forma de utilizacéo

interfere diretamente na analise da presenca do Isla no pais (KIVISTO, 2003).

Figura 4. Termos e definicdes associados a presenca da minoria muculmana na sociedade francesa™.

- Reunir mum s6 corpo, juntar.

Incorporagio - Ato ou efeito de incorporar; reunifo. umeHo.

- Integrar(-se) a um elemento ou a wm conjunto; inserir (-se), juntar(-se), mtroduzir(-se).

- Ato ou efeito de inchur(-se).

-Propriedade que possui um conjunto de tertodos os seus elemetos cotidos mmm outro conjunto.

Inclusdo

- Introdugio ou inclusio de uma coisa em outra, intercalacio, interposicio.

Insercdo ..
¢ -Modo como wmna parte esta unida a outra.

-Ajuste de wmna coisa a outra.

Adaptagdo -Processo pelo qual wm ser se ajusta a wma nova situagdo; acomodagio.
- Capacidade de seres vivos ajustarem-se ao ambiente.

-Ato de alojar(-se), de hospedar(-se).

A dac3
comocagao -Adaptacio conformada, adequago.
- Processo de modificagio cultural de individuo, grupo ou povo que se adapta aoutra cultura ou
dela retira tracos.
Aculturaci .
cuirag=0 - Fusdo de culturas decorrente de contato continuado.
-Processo no qual um individuo absorve, desde a infancia a cultura da sociedade que vive.
Hifenizaco - Desenvolvimento de um vinculo entre grupos conectando indefidades distintas, responsavel
¢ por criar wma identidade comum que ndo & central nem perifénica.
Integragdo - Incorporagio, intefrar, complementar um elemento ao conjunto.
- Ato ou efeito de assimilar.
Assimilacdo -Processo pelo qual um grupo humano, uma minoria ou uma coletividade imigrante € absolvido

pela cultura de outros(s) grupos(s).

Multiculturalismo | - Coexisténcia de vérias culturas num mesmo territorio, pais.

Fonte: (FERREIRA, 2010 - adaptado).

%% O termo hifenizag&o ndo é mencionado nos dicionérios devido o seu aspecto conceitual especifico.
(ALEXANDER, 2001, p. 245)
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Os termos mencionados na tabela acima séo utilizados de forma diversa por autores
que abordam a problematica em questdo, gerando um profundo debate a cerca de qual deles
pode ser considerado o mais adequado para definir a situacdo dos mugulmanos na Franca.
Sob o ponto de vista de Kivisto (2004, p. 18), o termo incorporacdo é o mais apropriado.

Segundo o autor, incorporacao significa:

To admit to membership in a corporate body; to combine or form into a
society; to unite in or as one body; to blend or combine thoroughly to form a
consistent whole; and to put in or into another so as to form one body or
integral whole®.

O autor acrescenta que o termo assimilacédo é sinénimo de incorporacdo, portanto
utiliza ambos para tratar sobre o assunto da assimilacdo/incorporacdo sem levar em
consideracdo os demais termos referidos na tabela. Alexander (2001) concorda com Kivisto
ao considerar a palavra ‘incorporagdo’ como referéncia em seus estudos, por trata-se de um
termo com um “valor mais neutro”. Segundo Alexander (2001, p. 242), a expressdo
incorporacdo € ideal para descrever a complexa adesdo de um grupo externo a uma

determinada sociedade.

Incorporation does not only occur in the public arena of social movements;
its process that proceeds along extraordinarily complex paths, extending
from micro interactions, such as inter marriage, to macro arenas like labor

markets®’.

Embora Kivisto e Alexander considerem o termo incorporacgdo, sua correlacdo com
a assimilacdo é bastante distinta. Como vimos, para Kivisto incorporacdo é sinbnimo de
assimilacdo, no entanto, para Alexander assimilacdo € uma categoria da incorporacdo assim
como o multiculturalismo e a hifenizacdo. Neste contexto, a expressdo incorporacdo ndo pode
ser vista como a mais adequada para o estudo em questao.

Como pode ser observado na figura 5, existe uma clara semelhanca entre os termos
insercdo, adaptacdo, inclusdo e acomodacdo que estdo relacionados ao processo de interacéo
entre duas forgas distintas. Desse modo, as expressdes implicam em uma interagdo entre
muculmanos e franceses visando alcangar uma relativa harmonia, logo, segundo Sampaio
(2010, p. 96) “cede-se em aspectos da experiéncia religiosa para uma melhor convivéncia na

sociedade”. Os termos ndo apresentam uma conceituagao neutra, pois ndo sao capazes de

% Admitir um membro a uma corporagdo, combinar ou formar dentro de uma sociedade, unir em um sé corpo,
misturar ou combinar cuidadosamente para formar um todo coerente, colocar dentro ou em outro a fim de
formar um s6 corpo ou um todo integral [Traduzido].

%" A incorporagdo ndo ocorre apenas na arena publica dos movimentos sociais; 0 processo prossegue ao longo de
caminhos extraordinariamente complexos, estendendo-se desde micro interacBes, como entre o casamento,
para arenas macro como os mercados de trabalho [Traduzido].
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manter uma relacdo com as mais distintas formas de manifestacdes associadas ao processo de
integracdo. Restringem-se apenas ao “esfor¢o de harmonizagdo”, excluindo, portanto, as
possibilidades de conflitos entre as forcas (SAMPAIO, 2010). Assim, a acomodacao,
adaptacdo, insercdo e inclusdo sdo vistas apenas como um dos caminhos para analise do
fendmeno da integracdo e ndo como o Unico meio.

Por sua vez, a aculturacdo e a hifenizacdo sdo expressdes que ndo possuem sentido
semelhante, todavia, estdo relacionadas aos processos de identificacdo e associagdo entre
culturas distintas. De acordo com Ullmann (1991, p. 36) entende-se por aculturagéo:

A aculturacdo é o processo de troca ou fusdo entre culturas. Através do
contato prolongado ou permanente, entre duas ou mais culturas permutam
entre si seus valores, conhecimentos, normas, habitos, costumes, simbolos,
enfim, todos os tracos culturais. Nesse processo, uma cultura se caracteriza
como doadora e outra como receptora, 0 que ndo significa dizer que este seja
um processo de via Unica, ou seja, quando, em contato, todas as culturas
podem sofrer mudancas, pois ocorre ai um processo de influxo reciproco.

Neste caso, a aculturacdo provoca essencialmente uma mudanga naquele que se
acultura, no entanto, ndo ocorre obrigatoriamente uma mudanca da cultura que € introduzida
tornando-se apenas uma fonte de cultura. Por outro lado, a hifenizagdo provoca uma
associacdo entre as identidades sem que haja uma alteracdo forcada entre as identidades em
questdo. Segundo Alexander (2001, p. 245), na hifenizagdo ocorre uma ‘fluidez no

intercambio’ entre as culturas:

Some fluidity in the interchange of primordial qualities and, at the same
time, contributing to the creation of a common collective identity that may be
neither core nor peripheral in itself. The more fluid interchange can take
place at various levels of civil society. Culturally, hybrid discourses can
emerge from the symbolic codes and narratives of primordial groupings that
were once entirely separated. At the interactional level, new sites for the
public presentation of self can emerge, which provide opportunities for

dialogue®.

No entanto, dentro do contexto da integracdo dos muculmanos na Franga 0s
conceitos de aculturacdo e hifenizacdo ndo sdo os meios mais adequados, visto que a
identidade francesa construida desde a Revolucéo Francesa ndo admite coexistir com qualquer
outra forca dentro do seu territdrio. Logo, para os franceses € improvavel a possibilidade de

convivéncia com uma identidade étnica concorrente a nacional. Embora o pais esteja sob as

%8 Uma certa fluidez no intercambio das qualidades primordiais e, a0 mesmo tempo, contribui para a criagdo de
uma identidade coletiva comum que ndo pode ser nem nicleo nem periférica em si. O intercdmbio mais fluido
pode ocorrer em varios niveis da sociedade civil. Culturalmente, discursos hibridos podem surgir a partir dos
cédigos simbdlicos e narrativas de agrupamentos primordiais que antes eram inteiramente separadas. No nivel
interacional, novos locais para a apresentacdo publica do auto pode emergir, oferecendo oportunidades para o
dialogo [Traduzido].
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bases do principio da laicité, a influéncia religiosa é limitada a esfera privada, ndo sendo
capaz de competir com a identidade nacional estabelecida na esfera publica.

O termo multiculturalismo € complexo e polissémico devido as inimeras vertentes
multiculturais (CANDAU, 2008). O termo surgiu em torno dos anos 70, em paises cujo
fendmeno da diversidade cultural era visto como um problema para a construgdo e
estabelecimento de uma identidade nacional. Segundo Gongalves e Silva (2006), a identidade
seria imposta por meio de processos autoritarios aos cidaddos de culturas consideradas
inferiores as demais, impedindo-os de preservarem seus aspectos culturais dentro de uma
determinada sociedade.

Freire (1997) aponta que o multiculturalismo possibilita a convivéncia entre culturas
distintas, no entanto, o convivio ndo ocorre de forma natural, sendo necessario uma certa
mobilizacdo dos grupos para a sua efetuacao.

De acordo com Stimpson (1992 apud SAMPAIQO, 2010, p. 100), o termo associa-se

ao modo de “treating society as the sum of several equally valuable, but distinct racial and

ethnic groups” *°

. No entanto, a ‘cegueira a diferenca’ ¢ responsdvel por conservar a
heterogeneidade da cultura, isolando as identidades daquelas que ndo sdo vistas como
superiores (TAYOR, 1994).

Por sua vez, Freire (1997, p. 154) considera que as semelhancas e diferencas
existentes entre as minorias étnicas fortalecem a unido entre identidades distintas na luta pela

conquista dos seus direitos:

As chamadas minorias [...] precisam reconhecer que, no fundo, elas séo a
maioria. O caminho para assumir-se como maioria estd em trabalhar as
semelhangas entre si e ndo s6 as diferencas e assim criar a unidade na
diversidade, fora da qual ndo vejo como aperfeigcoar-se e até como construir-
se uma democracia substantiva radical.

Modood (2003) é um dos autores que indagam sobre a possibilidade de integracéo
entre muculmanos e franceses. Segundo ele o multiculturalismo é um meio viavel para obter
essa integracdo para as sociedades que pretendem estabelecer um certo grau de distingédo
enquanto sdo integrados. Assim, acredita-se que cada pais possui uma ideia distinta sobre
identidade e multiculturalismo que estéo relacionadas as particularidades histdrias, aos valores
culturais e a jurisdicdo de cada um. Portanto, ao longo da anélise do termo é notavel uma

ampla critica em torno do fenémeno do multiculturalismo, pois segundo alguns autores a

** Tratar a sociedade como a soma de grupos diversos e valorosamente iguais, mas etnicamente e racialmente
distintos [Traduzido].
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expressao cria divisdes anteriormente inexistentes entre as diferentes identidades
desestruturando a relativa harmonia presente nas sociedades (TRYANDAFYLLIDOU, 2006).
Cabe mencionar que o multiculturalismo € visto como um processo oposto ao
assimilacionismo e como um subtipo do processo de integracdo, cujo termo sera abordado
posteriormente. Desta forma, o multiculturalismo € responsavel por conservar as diferencas
culturais a fim de promover o equilibrio da convivéncia entre 0s povos, enquanto a assimilacdo é
um processo unilateral que, segundo Sampaio (2010, p. 101), promove a “transformagdo do
diferente no semelhante ou a sua completa exclusdo”, cujo modelo de integracéo € o adotado pelo
Estado francés. Assim, o termo multiculturalismo pode ser desconsiderado como aexpressao
mais eficiente para conceituar a situacdo dos muculmanos na Franca.

Segundo Alexander (2001, p. 244): “assimilation is historically the first and
sociologically the most “natural” response to the contradiction between public civity and
private”®.

Essa complexa e independente forma de integracdo foi uma pratica constante no
século X1X por impérios coloniais. Na Franca, a assimilado passou a ser utilizada como forma
de integracdo desde os primeiros imigrantes econdmicos que se estabeleceram no pais até
aqueles pertencentes ao terceiro ciclo migratério. Eram trabalhadores temporarios e nao
habitantes permanentes, tolerados pelo governo francés por necessidades internas, a partir do
momento que eles supriam a demanda por mao de obra barata e serviam de combatentes ao
exército. Neste contexto, a assimilacdo era considerada como a Unica forma viavel para lidar
com as diferencas culturais da época (CASTELES; DAVISON, 2000).

Entretanto ao utilizar o termo como método de analise, 0 processo assimilacionista
ndo é claro o suficiente, levantando uma série de questionamentos com relacdo ao seu uso.
Primeiramente o termo pode ser visto sobre 0 ponto de vista positivo ou negativo: esse por se
tratar de um método de integracdo forcado, ou seja, da eliminacdo da diferenca e
homogeneizacdo cultural, e aquele por mostrar a capacidade de um grupo receber povos de
identidades distintas e os abrigar completamente. Portanto, devido a existéncia de
perspectivas opostas, o termo ndo € o mais adequado para o estudo, pois € inexistente uma
certa neutralidade ao tratar da diversidade cultural.

Por outro lado, a anélise torna-se complexa por ser um processo independente e ao

mesmo tempo simultaneo, logo as varia¢des da assimilacdo dependem ou ndo umas das outras

% 0 processo assimilacionista, estabelecido pela Franca sempre foi visto historicamente como a primeira e
sociologicamente mais natural resposta para a contradicao entre a civilidade publica e privada [Traduzido].
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para existirem. Deste modo, a abrangéncia e inexisténcia de parametros para o fendmeno
limita 0 aprofundamento do estudo®.

ApOs essa extensa exploracdo sobre as expressdes utilizadas como sinbnimos do
termo integracdo, concluimos que nenhuma delas é capaz de abranger todas as necessidades
que o estudo necessita, principalmente por ndo possuirem uma determinada neutralidade que a
andlise exige. Embora Robison (1998), sugira que o termo integracdo possui um conceito
cadtico por ser utilizado e entendido de diversas maneiras, ainda é o melhor a ser empregado.
Pires (2012, p. 56) entende por integra¢ao: “o conjunto de processos de constituicdo de uma
sociedade a partir da combinagdo das suas componentes, sejam elas pessoas, organizagdes ou
institui¢des”.

A integracdo é um processo fundamental para a reinstalagdo de migrantes e
refugiados, assim como uma questdo de grande relevancia publica por envolver a criacdo de
politicas coerentes e o surgimento de amplos debates a cerca da presenca de povos com
identidades distintas em um determinado territério. Portanto, as politicas de integracdo visam
inserir igualmente as minorias em todos os setores de integracdo social e juridico,
proporcionando os mesmos direitos atribuidos aos cidaddos nacionais. Logo, os individuos
gue constituem as minorias étnicas do pais devem receber a devida protecdo do Estado, a fim
de promover o tratamento adequando e consequentemente o bem estar da sociedade como um
todo (ONU, 1993).

3.2 Dominios de integracéo

Com o objetivo de estabelecer os indicadores ideais para promover uma efetiva
integracdao, Ager e Strang (2008, p. 167) formularam um sistema nomeado de “dominios

essenciais definidores de integragao” (Defining core Domains of Integration):

[...] the domains themselves as a means to facilitate discussion regarding
perceptions of integration that is accessible to policymakers, researches service
providers and refugees themselves. The flamework does not seek
comprehensively to map political, social, economic and institutional factors
influencing the process of integration itself ®%.

®1 A assimilacdo pode variar como um processo individual e/ou grupal (PARK, 1914), procedimental e/ou
substantiva (ALEXANDER, 2001), cultural e/ou estrutural (KIVISTO, 2003).

62 [...] Os dominios sdo meios que facilitam as discussGes sobre as percepcdes sobre a integracéo tornado-as
acessivel para os formuladores de politicas, pesquisas, prestadores de servigos e os prdprios refugiados. O
quadro ndo procura uma forma abrangente para mapear os fatores politicos, sociais, econdémicos e
institucionais que influenciam o préprio processo de integracéo [Traduzido].
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O sistema desenvolvido por Ager e Strang (2008) tomou como base 200 indicadores
de integracdo proposto pelo Relatério de Medidas e Indicadores de Integracdo pelo Conselho
da Europa (1997) somados a 49 conceitos distintos de integracdo e trabalho de campo com
minorias impactadas.

Primeiramente, foi definido os “marcadores e meios” (markers and means)
constituido por um conjunto de ‘areas chave’ da atividade publica consideradas como as
atividades primordiais para efetivar a integragdo com é&xito. Sdo vistos como “resultados
publicos”, as politicas de emprego, satde, educagdo e habitagdo que podem ser vistas como
marcadores de integracdo bem como podem servir como formas eficientes para promocéo da
integracdo. Posteriormente, foram definidos as conexdes sociais, facilitadores e o alicerce
conforme pode ser verificado na figura 5.

Figura 5. Os dominios essenciais definidores de integracdo

Conexoes sociais
Pontes

Marcadores e meios ‘

Lagos .
de provimento “ \-’im:culos “ Alicerce

Emprego
Moradia i } Cidadania
Educagido “ o
: acilitadores
Sande i, “
‘ conhecimento cultural
- Seguranga e
Estabilidade

Fonte: (SAMPAIO, 2010)

Os dominios essenciais definidores da integracdo teriam como base os Marcadores e
Meios de Provimento, as Conexdes Sociais, os Facilitadores e o Alicerce. De acordo com as
analises de Ager e Strang (2008) dentre os marcadores e meios de provimento, o emprego €
considerado um dos principais fatores da integracdo por influénciar aspectos como a
promoc¢do a independéncia econdmica, planejamento para o futuro, desenvolvimento de
competéncias linguisticas, entre outros. Segundo Ecre (1999, p. 42): “the integration is work,
if we work we are integrated”®. Por outro lado, os impactos sociais e culturais provocados
pelas condigdes de moradia dos imigrantes mugulmanos na Franga levantam intensos debates

sobre a influéncia do meio para a integracdo dessa populagéo no pais.

% A integracéo é o trabalho, se trabalharmos estamos integrados [Traduzido].
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As Conexdes Sociais, sdo vista como o aspecto definidor de uma sociedade
integrada, portanto é indispensavel considerar os meios de comunicagdo social entre os
mugulmanos e franceses. Ager e Strang (2008) verificaram que os entendimentos locais de
integracdo de uma determinada regido sdo estreitamente influenciados pelas expectativas de
relacionamentos entre os diversos grupos existentes, variando em termos de profundidade e
qualidade das relacbes desenvolvidas, portanto, as conexdes sociais estdo relacionadas as
Pontes, Lacos e Vinculos. Segundo os autores, estabelecer um relacionamento com a familia e
individuos do mesmo grupo étnico é importante para manter os padrdes religiosos e culturais,
contribuindo para uma integracdo eficaz. Por outro lado, a relacdo forma uma ligacdo com os
meios de provimento publico a partir do momento que proporcionaria as minorias um
sentimento de pertencimento a sociedade inclusiva (AGER; STRANG, 2008).

Os facilitadores séo todos os aspectos capazes de remover os obstaculos a integracéo.
Ager e Stanger (2008, p. 182) apontam que determinados fatores tendem a inibir ou
possibilitar a integracdo entre grupos divididos em duas grandes éareas: liguagem e

conhecimento cultural; seguranca e estabilidade:

Being able to speak the main language of the host community is for example,
consistently identified as central to the integration process. [...] Although the
issue of language competence receives dominant attention, [...] the value of
a broader cultural knowledge in enabling integration process and
outcomes®.

No entanto, o sentimento de inseguranca existente em uma determinada sociedade
gue ndo é sua de origem pode ser visto como um dos elementos limitadores do processo de
integracdo. A grande parte dos individuos apontam que, de acordo com Ager e Strang (2008,
p. 183-184): “If they did not feel physically safe in an area they could not feel integrated”®.

Cabe ressaltar que o estudo de Ager e Strang (2010) é referente a situacdo dos
imigrantes e refugiados na Inglaterra. Portanto, alguns dos aspectos abordados séo utilzados
para entender o processo de integracdo no contexto abordado pelos autores, deste modo €
necessario utilizarmos um arranjo mais adequado para compreendermos 0 processo de
integracdo dos povos de origem mugulmana na Franca.

Sampaio (2010) estabelece que o processo de integracdo entre as minorias

mugculmanas na Franga pode ser entendido basicamente como uma relagéo entre o Estado, a

% Ser capaz de falar a lingua principal da comunidade de acolhedora é, por exemplo, identificado como central
para 0 processo de integracdo. [...] Embora a questdo da competéncia linguistica receba uma atengdo
dominante [...] o valor de um conhecimento cultural mais amplo é capaz de promover resultados e 0 processo
de integracdo [Traduzido].

% Se eles ndo se sentem fisicamente seguros em uma rea na qual no podem sentir-se integrados [Traduzido].
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nacdo e a sociedade. Os meios e marcadores de provimento sob este aspecto seriam as
organizacbes politicas, a participacdo soOcio-econémica e as acomodacles culturais
responsaveis por estabelecer uma conexdo com o Estado e a sociedade francesa e atuar para a
promocdo dos meios necessarios a integracdo. Deste modo, Sampaio (2010, p. 111-112)
acredita que:

Ao tentar promover uma melhor comunicagdo entre minoria e poder publico,
criando um interlocutor legitimado, as acOes do Estado francés possibilitam a
realizacdo de demandas, logo as acomodacdes culturais, diminuindo a influéncia
estrangeira e fortalecendo o vinculo representativo entre minoria e Estado.

Sampaio (2010) refere-se aos marcadores emprego, habitacdo e educacédo
denominados por Ager e Strang (2008) de elementos para a “participagdo socioecondmica”
devido a sua relevancia e complexidade para a integragdo das minorias.

Na anélise de Sampaio (2010), o elemento emprego é visto como 0 mais importante
assim como nos estudos de Ager e Strang (2008) devido a sua capacidade de influenciar
outras esferas. No contexto em questdo, o marcador “emprego” teve e ainda tém papel
fundamental por representar a marginalizacdo econémica sofrida por parte da minoria
muculmana na Franca, além do subemprego, do desemprego que sempre fizeram parte da
historia dessa minoria no pais.

Por outro lado, Ager e Strang (2008) apontam que qualquer tentativa de promover a
empregabilidade destes grupos sao vistas como medidas de carater integrativo seja por parte
da sociedade quanto do Estado (AGER; STRANG, 2008).

A importancia do marcador moradia reside na criagdo de um vinculo diério
constituido através da convivéncia e o consequente estabelecimento da tolerdncia entre o
grupo étnico e a sociedade francesa.

Ao longo da fixacdo dos muculmanos no pais os muculmanos habitaram locais de
péssima qualidade, longe dos principais centros franceses, agravando o0 processo de
estigmatizacdo social e marginalizacdo econdmica. Vale ressaltar que o intenso convivio com
0s povos de origem mucgulmana, agravou as percepcdes existentes das diferengas culturais
entre o Isld e a Franca, promovendo uma guetificacdo desses locais (SAMPAIQO, 2010).

O estudo na Franga é outro marcador que ndo deve ser desconsiderado em processos
de integracéo por ser visto como uma peca fundamental para a transferéncia dos valores da
sociedade francesa aos novos cidaddos. E na escola que as diferencas entre os individuos
seriam colocadas a parte para a construgdo de uma identidade civica comum. No entanto, a
questdo escolar na Franca engloba um dos mais complexos debates principalmente sobre o
uso do véu e a proibicdo do uso de insigmas religiosas nas escolas publicas por

constituirem
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tradicdes particulares do islamismo que sdo opostas aos principios e regras da laicidade do
Estado Francés. Segundo Machado (2009, p. 92):

A pretensa ameacga do Isld a laicidade francesa repousa na admissédo de
particularidades religiosas na escola publica, como o uso do véu, a demanda
por dispensa das aulas de educacdo fisica de meninas muculmanas, a
exigéncia de disponibilizacdo de alimentos halal nas merendas escolares,
entre outros.

Baubertot (2009, p. 191) acrescenta:

L’ école [doit] rester ce qu'elle est - un lieu d' émancipation -les
appartenances ne doivent pas faire la loi a [ école. [...] Dans notre societé, |’
école est la seule institution qui soit dévolue a I'universel. C' est porquoi les
femmes et les hommes libres ne sont pas préts a transiger sur son
indépendance de principe, perpétuellement menace par les pouvoirs de fait,
économiques, idéologiques ou religieux®®.

Diferente de alguns membros da Unido Europeia, o principio da laicidade francesa
possui algumas peculiaridades, é o unico que proibe qualquer forma de ensino religioso nas
escolas publicas como meio para restringir as diferentes expressdes religiosas e manter a
identidade nacional do pais, caracterizando-se como um dos empecilhos ao processo de
integracdo entre mugulmanos e franceses. Segundo Demant (2014, p. 177):

O comportamento dos jovens mugulmanos e sua convivéncia com outros
alunos que tém levado a conflitos: uniformes curtos demais para as filhas,
esportes, banhos e natacdo em comum, e evidente, a ‘briga pelo lengo’, ainda
ndo resolvida.

Portanto, o marcador educacdo confronta os trés principais obstaculos sofridos pelos
imigrantes muculmanos e seus descendentes: as dificuldades com a lingua e o preconceito,
somados ao exemplo familiar e as préaticas religiosas tornando-se o responsavel pelos altos
indices de abandono escolar e reducdo do nimero de mugulmanos que frequentam as
universidades francesas®”.

Segundo os estudos de Hammouche (apud SAMPAIO, 2010), o processo de
integracdo entre mugulmanos e franceses diferem em trés instancias e de acordo com a

importancia dada pelos individuos a cada uma delas. Quando a influéncia do fator familia estéa

%A escola [deve] continuar a ser o que é - um ligar de emancipacéo- a inscricdo ndo deve fazer a lei para a
escola. [...] Em nossa sociedade, a escola é a Unica instituicdo que se dedica ao universal. E por isso que
homens e mulheres livres ndo estdo dispostos a comprometer-se com o principio da independéncia,
perpetuamente ameagada pelo poder econémico, ideolégico ou religioso [traduzido].

% Na Franca o ensino publico é gratuito e obrigatério, deste modo as novas geracdes de muculmanos foram
vinculados a nacao francesa através da educacao transmitida pela escola (SAMPAIO, 2010).
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acima dos demais, as condutas tradicionais sdo fortalecidas, assim como o0s aspectos
econdmicos e antropologicos do pais de origem.

Por outro lado, quando a importancia da escola é superior, ocorre a assimilacdo por
completo dos preceitos franceses dominantes e a inclusdo social do individuo na sociedade
francesa. Por fim, no momento em que a rua torna-se a area de socializacdo mais intensa as
minorias ficam mais propensas ao desemprego, a criminalidade e ao distanciamento sdcio,
politico, econémico e cultural (HAMMOUCHE apud Sampaio, 2010). Logo, conforme essas
analises para a existéncia de uma integracao efetiva, o0 marcador educacdo deve predominar
sobre os demais, além de se relacionar com: uma moradia adequada, boa posi¢éo profissional,
participacdo na politica garantida através de associacdes para a promogdo de um dialogo entre
0 Estado e a minoria, e para que haja um desenvolvimento de uma simpatia com a sociedade
francesa.

Embora a analise de Hammouche (1990) indique que a socializacdo escolar seja
necessaria para o processo de integracdo, a mesma nao garante que seja desenvolvido por
parte da sociedade uma certa receptividade ou uma percepcao positiva com a minoria. Deste
modo, associar 0 processo de integracdo apenas aos trés aspectos mencionados por
Hammouche (1990) e Ager e Strang (2008) é limitado (SAMPAIO, 2010).

Por fim, o ultimo marcador abordado por Ager e Strang (2008) é a saude. No caso
francés, o direito a servicos de saude publica assim como a educacédo é gratuito e obrigatério
para todos os membros da sociedade, logo, o marcador em questdo ndo interfere na analise
visto que a salde é acessivel e de direito a minoria estabelecida na Franca. Todavia, mesmo
ndo estando no estudo original de Ager e Strang (2008) cabe mencionar a importancia da
adequacao cultural como fator relevante para a integracdo. Segundo Sampaio (2010), o
aspecto é importante pois é através da acomodacdo e manutencdo de praticas culturais da
minoria mugulmana que é possivel haver uma integracdo com os povos que compartilham a
cultura francesa. De acordo com Sampaio (2010, p. 117), constituem como tentativas de
adequacao por parte do governo franceés:

A construgdo de mesquitas, a existéncia de centros de formagdo franceses
para imams, a adaptacdo do calendario nacional para festas, a
disponibilidade de um acompanhamento religioso para os fiéis, a oferta de
servicos funerarios e de acougues de carne hallal, a adaptacdo do cardapio
em refeitorios coletivos pablicos, entre outros.

Portanto, as tentativas para adequagdo cultural sdo vistas como um meio para
desenvolver a aproximagéo entre mugulmanos e franceses a partir do momento em que o0 governo

francés juntamente com os grupos envolvidos, promovem esfor¢os que demonstram o interesse de
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ambos para que a integracdo ocorra. Vale ressaltar que a probabilidade de integragdo s6 é possivel
dentro da realidade francesa devido a existéncia apenas de grupos étnicos no pais e ndo de
minorias, pois, de acordo com Sampaio (2010, p. 118): “a Franca ndo se considera detentora de
minorias nacionais em uma situacao de demanda por reconhecimento”.

O conceito de minorias é bastante complexo e carece de definicdo exata, no entanto,
diante da necessidade de definicdo a ONU desenvolveu a Subcomisséo para a Prevencédo da
Discriminagdo e a Protecdo das Minorias e delegou a Francesco Capotorti (1977) a
interpretacdo do conceito. De acordo com Capotorti (1977 apud MORENO, 2009, p. 151) as
minorias constituem:

Um grupo numericamente inferior ao resto da populagdo de um Estado, em
posicdo ndo dominante, cujos membros - sendo nacionais desse Estado -
possuem caracteristicas étnicas, religiosas ou linguisticas diferentes das do
resto da populacdo e demonstre, pelo menos de maneira implicita, um
sentido de solidariedade, dirigido & preservagdo de sua cultura, de suas
tradicoes, religido ou lingua.

O que difere as minorias dos grupos étnicos é a preservacdo de sua cultura. As
minorias demandam do governo medidas que promovam sua autonomia e visam 0
estabelecimento de um autogoverno para sobrevivéncia da sua identidade cultural. Os grupos
étnicos por sua vez, sao constituidos pelos imigrantes que ao migrarem optam por afastar-se
dos seus aspectos culturais, no entanto, buscam transformar algumas leis e instituicdes da
sociedade dominante chamados de “direitos poliétnicos” (KYMLICKA, 1995), ou seja,
buscam obter uma relativa igualdade na forma de tratamento, desconsiderando o
reconhecimento das suas diferencas culturais (RINGELHEIM, 2010).

Deste modo para Kymlicka (1995) o governo francés deve procurar combater o
preconceito e a discriminacdo sofrida pelos muculmanos no pais, além de buscar adequar 0s
preceitos culturais do grupo para que o0 processo de integracao ocorra de fato.

Kymlicka (1995, p. 96) ressalta que:

Enabling integration requires, in the first place, strong efforts at fighting
prejudice and discrimination. This involves not only the rigorous
enforcement of anti- discrimination laws, but also changes to the way
immigrants are portrayed in school textbooks, government documents, and
the media. Moreover, enabling integration may require some modification of
the institutions of the dominant culture in the form of group-specific
polyethnic rights®.

% A integragdo requer, em primeiro lugar, grandes esforcos na luta contra o preconceito e a discriminago. Isso
envolve ndo s6 a aplicagdo rigorosa das leis que combatam a discriminagdo, mas também mudangas com
relacdo a forma como os imigrantes sdo tratados nos livros escolares, documentos governamentais e nos meios
de comunicacdo. Além disso, para permitir a integracdo pode ser necessario algumas modificagdes das
instituicBes da cultura dominante na forma de direitos poliétnicos especificos de um determinado grupo
[Traduzido].
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Conclui-se que a existéncia do grupo étnico na Franca demanda do governo francés o
reconhecimento mesmo que em partes das peculiaridades do Isl&, buscando acomoda-las afim
de criar um ambiente mais harmonico a partir do momento que o nimero de mugulmanos na
no pais aumenta consideravelmente e simultaneamente com a vontade do grupo para

promover uma efetiva integracao.

3.3 Facilitadores do processo de integracao

Conforme mencionado anteriormente, os facilidadores segundo Ager e Strang (2008)
compdem as iniciativas do Estado para eliminar os obstaculos a integracdo. No caso dos
mugculmanos na Franca o aspecto linguistico apontado pelos autores ndo é visto como um
problema, pois grande parte dos mugulmanos correspondentes aos primeiros ciclos
migratorios se deslocaram de coldnias francesas, portanto, ja simpatizavam com a lingua e
alguns habitos da sociedade majoritaria.

No entanto, Sampaio (2010) aponta que a familiaridade existente entre esses
muculmanos pode ser indagada ao levar em consideracdo que grande parte migrou de areas
rurais, provocando uma maior aversdo aos preceitos da sociedade francesa. Por outro lado, ao
analisar as novas geracdes, ndo ha grandes barreiras a integracdo visto que a maior parte dessa
populacdo nasceu no pais ou foi educada pelo ensino publico francés, sendo, portanto,
familiarizada com os preceitos da sociedade inclusiva.

Mesmo compartilhando o pensamento semelhante ao de Sampaio (2010) sobre as
novas geracdes, que estas tendem a relativizar o referencial cultural francés devido a
influéncia escolar. Noriel (2002) acredita que os imigrantes recém chegados embora fossem
familizaridados com alguns elementos da sociedade francesa, tenderiam a reafirmar muito
mais 0s seus preceitos devido a necessidade de manter as suas referéncias culturais em um
local considerado estranho.

Kepel (1991) ressalta apenas para 0 aspecto da religido. Segundo ele, as novas
geracdes de mugulmanos na Franga possuem um referencial religioso ainda assim, muito
distinto da sociedade francesa, no entanto, para aqueles mugulmanos ja integrados a religido
restringe-se a esfera politica e privada (KEPEL, 1991), enquanto para aqueles que, de acordo
com Demant (2014, p. 176), sofrem com “a discrimina¢do buscam no tradicionalismo algo

conhecido e confortante™.
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Segundo Kepel (1991), € comum todo grupo étnico sofrer algum tipo de
discriminacdo pela sociedade inclusiva, que os faz buscar meios efetivos para promover a
defesa e prote¢do, no caso dos mugulmanos o meio € a religido.

Com relagéo ao aspecto da seguranca abordado por Ager e Stanger (2008), a imagem
dos muculmanos associada as peéssimas condi¢cdes de moradia geraram um obstaculo a
integracdo desde a chegada dos primeiros imigrantes ao pais. Logo, tanto a sociedade francesa
passa a enxergar os muculmanos como uma ameaga, quanto 0s mugulmanos percebem a

sociedade francesa como um local desagradavel e inseguro para se viver.

3.4 Conexdes Sociais

Ager e Strang (2008) conceituam as conexfes sociais como as caracteristicas
definidoras de uma comunidade integrada e o relacionamento desenvolvido entre um
determinado grupo étnico na sociedade inclusiva. O fato dos muculmanos manterem 0s
vinculos sociais com seu grupo étnico foi fundamental para minimizar o choque do
desenraizamento, ou seja, o afastamento do seu pais de origem somados aos obstaculos
enfrentados para a acomodacao na Franca (KEPEL, 1991).

Segundo Demant (2014, p. 177), no inicio dos anos 80, a Franca pdde verificar um
crescente aumento na quantidade de mesquitas e associacdes islamicas somadas a “rezas
regulares, a insisténcia na comida halal, o jejum do ramada” responsaveis por estreitar os
vinculos entre os mugulmanos que habitavam o pais, ao mesmo tempo que foram vistos como
barreiras ao avanco da integracéo.

De acordo com Ager e Strang (2008) as pontes sdo definidas como as relagfes que
surgem entre os diferentes grupos étnicos e a sociedade inclusiva que pode tanto impulsionar
0 processo de integracdo quanto promover o distanciamento entre os individuos. Em sua
analise, Woolcook (apud AGER; STRANG, 2008) afirma que a simpatia gerada entre um
determinado grupo e a sociedade majoritaria produz um envolvimento inteso dando-lhes uma
sensacdo de seguranca e protecdo, além de gerar amplos beneficios a longo prazo. Logo, é

através das pequenas interacOes diarias que é possivel estabelecer bases para a integracao.

3.5 O Alicerce

O alicerce, segundo Ager e Stanger (2008), € considerado a estrutura do processo de

integracdo. A partir dele sdo formuladas as formas de associacao do individuo na sociedade
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inclusiva, cuja base é constituida pela tolerancia, cidadania e pela nacionalidade relacionando
seus devidos direitos e obrigacdes.

Por sua vez, aponta que as definicdes de integracdo adotadas por uma nagdo
fundamentam-se de acordo com 0 seu senso de identidade, ou seja, como a nacdo insere
determinados valores na sociedade (SAGGAR apud AGER; STRANG, 2008) bem como definem
os direitos a serem reconhecidos e as responsabilidades da sua populacéo (O’NEILL, 2001).

A tolerancia desenvolvida entre a sociedade inclusiva e os diferentes grupos étnicos é
determinante para a existéncia da interacdo por promover a aproximacao entre oS povos, no
entanto, ndo é obrigatoriamente responsavel por vincular-los a sociedade. De acordo com
Tracy (apud TEIXEIRA, 2003, p. 23), entende-se por tolerancia:

A capacidade de reconhecer semelhancas na diferenca. E estar disposto a
arriscar toda a sua auto-compreensdo atual e levar a sério as posi¢des do
outro que reclama para si igual reconhecimento de autenticidade e verdade
em sua auto-compreensgo.

A tolerancia perante o outro € estabelecida quando verifica-se uma certa abertura ao
diferente, reconhecendo o diferente como um sujeito que detém os direitos fundamentais da
sociedade inclusiva. Autores como Pontificio (apud TEIXEIRA, 2003, p. 26), enxergam na
tolerancia a possibilidade de didlogo, principalmente quando trata-se de uma conversacao
entre povos de tradi¢Bes religiosas distintas como é o caso dos muculmanos e franceses.
Segundo ele o dialogo produzido com base na tolerancia religiosa ¢ visto como: “um conjunto
das relacdes interreligiosas, positivas e construtivas, com pessoas e comunidades de outros
credos para um conhecimento mutuo e um reciproco reconhecimento”.

Portanto, a tolerancia - ndo s6é com relacdo ao aspecto religioso - € baseada na
capacidade de abertura e escuta do outro fundamentada especialmente no respeito das
diferencas possibilitando a coexisténcia entre grupos étnicos distintos. Logo, concluimos que
tolerancia difere-se das outras bases da integragdo por ndo ser um meio apto para incorporar 0
individuo a sociedade, favorecendo apenas a convivéncia entre 0s povos.

Para Ager e Strang (2008), o desenvolvimento do conceito de alicerce é complexo
devido ao amplo entendimento sobre o termo cidadania e por englobar os aspectos da
nacionalidade. Segundo Loureiro (2009, p. 175), a cidadania corresponde ao “direito a ter
direitos, além do dever de lutar por estes”, enquanto a nacionalidade ¢ para Carvalho (1956, p.

9) “o vinculo juridico-politico que liga o individuo a um determinado Estado”.
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Relacionado as perspectivas dos autores para o caso dos muculmanos na Franga, se
faz necessario dividir a cidadania e a nacionalidade em duas categorias distintas conforme

pode ser observado na figura 6.

Figura 6. Vinculagdo dos individuos pela cidadania e nacionalidade na Franca

, | Cidadania l
Universal Democracia -liberal Representativa

Cidadao Estado
\ - Direitos e deveres <\>

- Participagao politica (voto)

LAICITE
Nacionalidade
Particular ‘ Identidade Nacional ‘
Nacional | - Cultura e historia compartilhadas Nagdo

-Vontade de compartilhar
- Reconhecimento mutuo do compartilhamento

Fonte: (SAMPAIO, 2010)

Segundo as andlises de Castles e Davidson (2000) a cidadania e a nacionalidade
compdem formas distintas de vinculacdo do individuo na sociedade, a cidadania afasta os
cidaddos dos seus tracos culturais ao colocar a identidade politica acima das diferencas
culturais, resumindo-se apenas aos direitos civis. Ja a nacionalidade, segundo Carvalho (1956,
p. 7) é responsavel por unir:

Membros possuidores das mesmas tradigdes, costumes e ideais de um
determinado territério, logo, os individuos estdo vinculados ao aspecto
histérico, cultural, econdémico e linguistico, além de compartilharem o0s

lacos indivisiveis, tais como a consciéncia coletiva e o sentimento de
comunidade.

Portanto, a nacionalidade ¢ uma das formas de identificagdo de uma nagdo que
ultrapassa os limites do Estado, sendo um dos meios responsaveis pela definicdo da
identidade de um grupo e criacdo de um sentimento de pertencimento nacional responsavel
por proporcionar um sentimento de seguraca e estabilidade ao individuo na sociedade
inclusiva. Essa unidade constituida com base nos valores comuns, gera uma forte lealdade do
individuo para com a nac¢éo, supervalorizando seu grupo a ponto de sacrificar-se para que seja
possivel estabelecer uma convivéncia harmonica e uma democracia funcional (SAMPAIO,
2010). Assim, observa-se a cidadania e a nacionalidade como elementos indispensaveis para o

entendimento e determinacgdo do processo de integracdo dos mugulmanos na Franga.
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3.6 Critérios para aquisi¢cdo da nacionalidade francesa

A Franca tem a maior populacdo mugulmana da Europa correspondendo a cerca de
6.5 milhGes ou 7,5 % dos habitantes, no entanto, parte ainda vive em situacdo irregular no
pais. Nos ultimos anos, 0 numero de muculmanos que adquiriram nacionalidade francesa
aumentou aproximadamente 20% segundo a analise feita no ano de 2012, superando 0s
indices em 2013, no qual, 97, 3 mil mugulmanos tornaram-se franceses.

De modo bastante singular, a nacionalidade integra os individuos por meio de
critérios para a aquisicdo da cidadania, isto €, a associacdo do cidaddo estrangeiro ao Estado

atraves das suas normativas conforme pode ser observado na figura 7 (SAMPAIO, 2010).

Figura 7. Meios para a aquisi¢do da nacionalidade francesa.
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Segundo o Cdodigo Civil francés, a nacionalidade pode ser originaria ou adquirida,
aquela é conquistada através do nascimento em solo francés, enquanto esta é requerida ou por
escolha do individuo (GRISINETO, 2008). Micali-Drossos (apud PORTO, 2014) acrescenta
que a nacionalidade francesa pode ser adquirida automaticamente, quando é alcancada sem
obrigagdo ou voluntariamente quando leva-se em consideragdo a vontade do individuo de

tornar-se um cidadao francés.
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No caso dos muculmanos na Franca, Tribalat (1992), aponta que conquista-se a
nacionalidade automatica todos os nascidos em solo francés e filhos de pais estrangeiros
através do direito Unico de solo estabelecido pelo artigo 44 do Cddigo de Nacionalidade
Francesa, estendendo-se aos filhos de ex colonos antes da proclamacéo da independéncia, no
entanto, apos a independéncia das coldnias a nacionalidade francesa so pode ser adquirida se
um dos pais tiver a cidadania francesa®.

A intergracdo pode ocorrer por meio da naturalizacdo, ou seja, por descendéncia
francesa ou através do casamento entre mugulmanos e franceses conforme estabelecido pelo
artigo 37. Micali Drossos (apud PORTO, 2014, p. 5) acrescenta como 0s termos necessarios

para solicitacdo da naturalizacdo francesa junto as prefeituras e consulados:

O candidato a cidadania francesa deve ser maior de idade, de boa moralidade
e costumes, ndo ter sofrido condenagdes, falar francés e estar assimilado na
comunidade francesa, ser residente na Franga por um periodo de cinco anos
anteriormente ao requerimento € no momento em que € assinado o decreto
de naturalizagdo. Se o nome dos filhos menores e solteiros estiver indicado
neste decreto, a naturalizagdo produz um efeito coletivo e os filhos séo, ipso
facto naturalizados. Os nomes e sobrenomes do ‘novo francés’ podem ser
‘afrancesados’ ao seu pedido.

A nacionalidade também pode ser adquirirda por individuos que serviram as forcas
armadas francesas durante periodos de guerra, estendendo-se aos seus filhos menores, em

caso de morte do solicitante de acordo com o artigo 21-14-1 do Codigo civil Francés.

3.7 O debate em torno da integracdo dos muculmanos na Franca

O debate moderno sobre situacdo dos mugulmanos na Francga, aborda principalmente
questBes basicas relacionadas a integracdo do imigrantes e o exercicio da cidadania desses
individuos. Como os imigrantes muculmanos percebem a sociedade francesa? Como séo
vistos por ela? Quais sdo 0s meios utilizados por eles para exercicio da cidadania no pais?

Segundo anélises, parte dos imigrantes muculmanos contemporaneos ndo conseguem
assimilar os preceitos franceses, devido a ampla diversidade religiosa e cultural existente entre
0s povos. Desta forma, segundo Mitchell (apud NAGEL, 2003, p. 5) esses individuos se
mantém presos as suas identidades particulares o que os impossibilita exercer plena cidadania

dentro da sociedade inclusiva.

% 0 Jus soli passou a ser chamado de Jus sanguinis no periodo Napolednico, com o argumento de que o laco
sanguineo seria o Unico meio capaz de manter a fidelidade dos combatentes do exército francés (REIS, 1999).
A aquisicdo daqueles nascidos nas antigas coldnias da Franca foi aplicada apenas a criangas nascidas no pais
antes de 1994, sendo um dos genitores nascido em um antigo “territorio ultramarino francés”, antes de sua
independéncia; e a crianca nascida na Franca depois de 1963, tendo um dos genitores nascido na Argélia
anteriormente a 3 de julho de 1962 (FRANCE DIPLOMATIE apud PORTO, 2014, p. 6).
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Though immigrants and other ‘deviant’ groups may enjoy formal citizenship
status ( or many of the privileges and rights of formal citzenship), they often
remain excluded in substantive terms from dominant sectors of society
(PIPER, 1998) and from dominant representations of society™.

A incompatibilidade cultural e religiosa somadas as amplas demonstracbes de
Islamofdbia decorrentes da falsa associacdo do Isld a elevada taxa de desemprego no pais , a
delinquéncia juvenil, além da ameaca do terrorismo internacional, constroem um ambiente
hostil que dificulta mas ndo impossibilita uma efetiva integracdo. De acordo com as anélises
do Pew Global Attitudes Project (2006) a questdo do exercicio da democracia em paises
ocidentais por muculmanos é vista pela Franca como algo que pode dar certo (PEW
GLOBAL ATTITUDES PROJECT, 2006). Embora exista uma determinada quantidade de
muculmanos devotos na Franca que mantem suas tradicdes e que enfrentam dificuldades para
conviver com a sociedade, esses numeros ndo sdo predominantes.

Jonathan Laurence e Vaisse (2007, p. 16) concordam com as analises quando
apontam que os obstaculos enfrentados pelos mugulmanos no pais ndo impedem o progresso

das tendéncias integrantes:

Despite their ethnic and national diversity, what Muslims in France
increasingly do have in common is their ‘lived experience’, which includes
the bitterness of exclusion as well as successful efforts to integrate. The
integration of the latest wave of immigrants into the fabric of French society
has seen progress, even though more troubling problems have occurred than
with previous waves (for example, enduring ghettoization in housing
projects and related violence) and new issues linked to religion and identity
have arisen that did not exist before. But the attention devoted to these
problems should not overshadow the long-term trends toward integration’".

Stratham (apud NAGUEL, 2003, p. 9) complementa ao afirmar que a maior parte das
manifestacdes mucgulmanas na Franca demandam pela inclusdo do grupo na sociedade através
da obtencdo de todos os diretos basicos de um cidaddo francés, ao invés de clamar pelo

reconhecimento da diversidade cultural existente:

" Tradugio: Embora os imigrantes e outros grupos “desviantes” possam desfrutar de um estatuto formal de
cidadania (ou muitos dos privilégios e direitos de cidadania formais), muitas vezes permanecem excluidos em
termos substantivos dos setores dominantes da sociedade (Piper, 1998) e das representagBes da sociedade
dominante. (MITCHELL apud NAGEL, 2003, p. 5).

™ Tradugdo: Apesar da sua diversidade étnica e nacional, o que os muculmanos na Franca tém cada vez mais em
comum € a sua 'experiéncia vivida', que inclui a amargura de exclusdo, bem como os esforgos bem sucedidos
de integracdo. A integracdo da mais recente onda de imigrantes no tecido da sociedade francesa tem visto
progresso, apesar da existéncia de problemas mais preocupantes do que nas ondas anteriores (por exemplo,
suportando a guetizacdo em projetos de habitacdo e a violéncia relacionada) e o surgimento de novas questdes
ligadas a religido e identidade que ndo existiam antes. Mas a atencdo dedicada a estes problemas ndo deve
ofuscar as tendéncias de longo prazo para a integracdo (LAURENCE; VAISSE, 2007, p. 16).
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Very few political claims pressed in public arenas resolve around demands
for group rights or recognition of cultural differences; on the contrary, most

of the political mobilization he observed reflects demands for inclusion in

national society, full citizenship rights, and indeed, ‘integration’™.

Kymlicka compactua do mesmo ponto de vista de Stratham (1999) ao expor que o
principal objetivo dos ativistas mugulmanos é conquistar uma posi¢do de igualdade na sociedade
acolhedora. (KYMLICKA apud NAGUEL, 2003). Deste modo, Naguel (2003) garante que 0s
mucgulmanos podem fazer parte simultaneamente de uma politica da diferenga e de uma politica
da igualdade. Portanto, podemos observar com clareza que a maior parte dos mugulmanos estédo
dispostos a abdicar até certo ponto de determinados preceitos religiosos e culturais do Isla para
integrar-se a sociedade francesa, no entanto, existem peculiaridades em suas tradicdes que
demandam por compreensdo do governo francés para a ocorréncia de uma efetiva integragéo.

Segundo as andlises do Pew Global Attitudes Project (2006) a possibilidade de
integracdo na Franca é real, uma vez que a maioria das manifestacfes preconceituosas contra
0s muculmanos correspondem a atitudes isoladas de uma menor parcela da populagédo
francesa, enquanto a maior parcela da populacdo se mostra cada vez mais tolerante e
generosa. Outro aspecto abordado nas andlises é sobre uma possivel coexisténcia entre 0s
preceitos religiosos e tradicdes do Isla com as caracteristicas da sociedade francesa conforme

pode ser observado na figura 8.

Figura 8. Convivéncia entre devotos mugulmanos com a sociedade ocidental moderna.
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Fonte: (PEW GLOBAL ATTITUDES PROJECT, 2006).

"2 Tradugdo: Poucas reivindicacdes politicas prensadas nas arenas publicas demandam em torno de direitos
coletivos ou reconhecimento das diferencas culturais; pelo contrario, a maior parte da mobilizagdo politica ,
observada reflete exigéncias para a inclusdo dos mugulmanos na sociedade nacional , com plenos direitos a
cidadania , na verdade , a ‘integragdo’ (STRATAN apud NAGUEL, 2003, p. 9).
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De acordo com o relatério mesmo em um cenério de constantes distdrbios em locais
fortemente marcados pela presenga mugulmana, as grandes porcentagens tanto dos cidaddos
franceses quanto da minoria mugulmana demosntram que ndo ha conflito em ser mugulmano
e viver em uma sociedade moderna. O que se observa na Franca € a existéncia de uma grande
heterogeneidade de muculmanos, cuja diversidade relacionada principalmente as tradi¢Ges
religiosas pode ser verificada na declaracdo do muculmano Wahid Chekhar para a analise do
Pew Global Attitude Project (2006, p. 1):

There are a lot of Muslims who are much more open, who don’t pray
regularly- that’s what I see in France. What happens in other countries |
don’t know. From what I see it’s half and half in France. There are some
who are super-cool, who are not practicing , who are very open to France,
and others who are less™.

O relatdrio acrescenta que embora existam certas particularidades com relagdo a
cultura e a religido, a maioria dos muculmanos residentes na Franga se sentem como
verdadeiros franceses, destacando uma reducdo na influéncia religiosa no pais. Portanto,
observa-se uma tendéncia dos mugulmanos a integracdo definitiva na sociedade francesa, uma
vez que o fator religido pode ser considerado como o principal aspecto identitario que os une
ao mesmo tempo que os afastam dos demais grupos étnicos.

Segundo Jocelyne Cesari (2002) desde a chegada dos muculmanos na Franca foram
eles que procuraram dar os primeiros passos em direcdo a integracdo, embora a intencdo
principal ndo fosse organizar-se em uma comunidade unificada. Inicialmente, as demandas do
grupo resumiam no estabelecimento de masjids e posteriormente no reconhecimento das
mesquitas como simbolo da presenca do Isla no pais.

O governo francés, por sua vez, resistiu bastante para consentir a contrucdo e
reconhecer a importancia da mesquita como um importante simbolo religioso para o Isla.
Cesari (2002, p. 3) aponta que diversas “petitions for construction were routinely ignored or

refused by town mayors”’

. Assim como os direitos civis desses povos eram constantemente
ignorados, quando por exemplo em 1989 o municipio de Charvieu Chavagneux derrubou um
edificio cujos quartos eram utilizado pelos mugulmanos para reza.

Todavia, verificou-se um progresso com relacdo a medidas do governo visando criar

um ambiente mais propicio e acolhedor as minorias mugulmanas devido a duas razdes:

" Ha um grande nimero de mugulmanos que sdo muito mais abertos , que ndo oram regularmente - isso é o que
eu vejo na Franca. O que acontece em outros paises que ndo sei. Pelo que vejo € meio a meio na Franga. Ha
alguns que ndo sdo praticantes e estdo abertos para a Franca, enquanto outros ndo estao.

™ Tradugdo: Peticdes para a contrugdo de mesquitas eram rotineiradamente ignoradas ou recusadas pelos
prefeitos das cidades” francesas (CESARI, 2002, p. 3).
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primeiramente porque as operagcdes para a construgdo das mesquitas sucederam de forma
pacifica, pondo fim aos receios do governo francés que tais locais representariam uma ameaca
a ordem publica, logo, politicos e cidaddos franceses passaram a aprovar as mesquitas como
elementos da paisagem do pais’. Posteriromente, porque a ascencdo do extremismo religioso
convenceu os politicos e burocratas que a melhor maneira para conter o avango das idelogias
radicais no pais seria através da promoc¢do do bom relacionamento da popula¢do muculmana
com a nagéo francesa (CESARI, 2002).

Contemporaneamente, a Franga tem presenciado um aumento no numero de jovens com
tendéncias a uma estrita observancia religiosa que é contraria as analises sobre a influéncia
religiosa na sociedade moderna e aos dados verificados em periodos anteriores referentes a
reducdo do aspecto religioso entre 0s muculmanos que compde a sociedade francesa.

Os autores Peter Demant (2014) e Karen Armstrong (2001) afirmam que o fendbmeno
do ressurgimento religioso é recente, portanto, até 0 momento engloba apenas uma pequena
minoria radical que busca retornar ao tradicionalismo da religido de seus paises chamado de
‘real Isla’.

Segundo Haynes (2003) o aumento da influéncia religiosa por determinados grupos
estdo enraizados na falha promessa da modernidade e nas desagradaveis manifestacdes
provenientes dela, especialmente com relacdo ao declinio dos valores morais e do
enfraquecimento da familia como uma instituicdo social. Nesta perspectva, Huntington (1997,
p. 118) explica a necessidade do retorno aos fundamentos da religido por parte de uma

minoria mugulmana:

Com o esfalecimento das antigas fontes de identidade e sistemas de
autoridade decorrentes dos processos de modernizacdo houve um retorno na
busca religiosa por parte dos individuos que seguiram em direcdo as
religides tradicionais, de forma a criar “novas fontes de identidade, novas
formas de comunidade estavel e novos conjuntos de preceitos morais para
dar-lhes alguma sensacdo de relevancia e de propdsitos. A religido, tanto a
da corrente principal como a fundamentalista atende a essas necessidades.

Desta forma, o ressurgimento islamico pode ser associado ao inexoravel processo de
modernizacdo, uma vez que o sistema moderno é considerado incapaz de suprir as
necessidades da sociedade. Logo, a religido passa a ser utilizada, segundo Etienne (1987, p.
168), como Uunico caminho para a “solucdo dos problemas sociais e politicos e,

simultaneamente, responsavel por restaurar a integridade dos dogmas”, por tratar-se de um

™ Como meio para promover incentivos a integracdo dos muculmanos na Franca, o governo francés além de
construir mesquitas, icentivou o desenvolvimento de atividades comunitarias, como a distribui¢cdo de halal’ e a
alocacdo de secgGes mugulmanas dentro de cemitérios locais (CESARI, 2002).
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fendmeno extenso que interfere em todos os aspectos da vida humana. Portanto, constitui uma
forma de orientacdo acessivel no contexto em que o progresso é acompanhado de intensas
mudancas socioecondmicas responsaveis por desafiar fortemente os habitos e crencas
tradicionais.

No entanto, ndo é correto associar o intenso envolvimento religioso de uma minoria
mugulmana a esfera macro da presenca e observancia religiosa dos mugulmanos na Franca
mesmo apos drasticas demonstracfes do fenbmeno no ambito interno. Sendo assim, deve
haver o predominio da tolerancia e do respeito perante o diferente para que seja possivel
promover um didlogo interreligioso efetivo e consequentemente um ambiente mais integrado

para a convivéncia harménica entre mugulmanos e franceses.
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CONCLUSAO

O propésito do trabalho buscou analisar a constituicdo da minoria mugulmana na
Franca, bem como compreender os desafios que envolvem a integracdo do grupo étnico no
pais. A Franca foi escolhida como objeto de estudo devido as peculiaridades relacionadas ao
seu aspecto integrativo assimilacionista e por ser o pais que reune a maior quantidade de
muculmanos residentes da Unido Europeia, proporcionando uma excelente base para a
investigacao do objeto de estudo.

A percepcdo francesa com relacdo a presenca e a integracao dos muculmanos oscilou
consideravelmente ao longo das décadas. A principio o Isla ndo era visto como uma ameaca
aos valores republicanos, chegando a ser considerada como uma religido pacifica, exoética e
liberal ao contrario do judaismo e do cristianismo, cuja perspectiva era influenciada pelo anti-
semitismo predominate na época e pelos ideais da Revolugdo Francesa. Apenas no fim do
século XIX, a sociedade francesa passou a enxergar o Isld e seus preceitos peculiares e
distintos aos da republica como uma ameaca, devido a incontestavel capacidade da religido
ser uma forca unificadora de etnias. A partir desse momento em diante, 0 governo francés
buscou alternativas para manter a religido e as praticas muculmanas sob o seu controle,
ampliando a necessidade de dominio principalmente ap6s a ocorréncia de determinados
eventos - como os atentados de 11 de setembro de 2001 as Torres Gémeas em Nova lorque -
quando a repercucao sobre a ameaca muculmana alcancou o nivel internacional.

Portanto, o fenébmeno foi o responsavel por colocar em evidéncia a questdo da
importancia religiosa, assim como indagou a possibilidade de integracdo entre grupos com
particularidades religiosas em sociedades seculares e Estados laicos. Neste contexto, a
percepcao francesa sobre a presenca mugulmana no pais instraurou-se de forma negativa, a
imagem do Isla@ passou a ser associada ao fanatismo religioso, ocasionando o surgimento de
tendéncias islamofobicas.

Embora a midia tenha dinfundido uma imagem distorcida do Isla, a grande maioria
da populacdo soube desvincular o extremismo religioso praticado por uma minoria
fundamentalista da verdadeira identidade mugulmana. Contemporaneamente, mesmo apds 0s
atentados que abalaram o pais em 2015, a populagdo francesa tem sido generosa e tolerante
para com os muculmanos, a partir do momento que a integracdo passou a ser vista como um
meio para encerrar 0 avanco das idelogias radicais no pais.

Concluimos que, embora exista uma profunda incompatibilidade cultural e religiosa

que envolve os mugulmanos e franceses, a integracdo entre esses grupos é viavel e esta
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parcialmente acontecendo. De acordo com o0s aspectos analisados, ainda é possivel observar um
certo tradicionalismo religioso praticado por uma minoria muculmana decorrente da
marginalizacdo socioecondmica enfrentada pelo grupo na sociedade francesa. Essa
marginalizacdo ndo se reduz a caracteristicas identitarias, tornando-se a responsavel por
provocar o distanciamento do grupo da sociedade francesa e por incentivar o surgimento de
movimentos religiosos radicais, freiando o processo integrativo como um todo, ou seja,
deterioriza os lagos sociais requerendo que haja uma manutencdo ou reequilibrio para que a
integracao ocorra.

Por outro lado, verifica-se que a maior parte dos muculmanos residentes na Franca
sentem-se cada vez mais franceses e integrados a sociedade na qual escolheram para viver.
Este fato demonstra que mesmo tratando-se de identidades religiosas distintas, o Isld é
compativel com as sociedades seculares, no entanto, 0 mesmo ndo pode ser dito com relagédo
ao extremismo religioso. Logo, embora a religido seja vista como um elemento de extrema
relevancia e determinante para os mugulmanos, as tendéncias contemporaneas apontam que o
grupo tém promovido esforgos para integrar-se a sociedade francesa, recebendo como suporte
0 apoio e a tolerancia da populacéo e do governo francés.
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