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RESUMO

O trabalho se destina a trazer a tona uma discussao entre as perspectivas do relativismo e do
universalismo cultural e suas diferentes interpretacdes sobre a atuagéo e, especialmente, sobre
a aplicabilidade dos Direitos Humanos. Dentro dessa discussdo apresentar o fenbmeno da
Mutilagcdo Genital Feminina ou MGF no continente africano, demonstrando as visdes das
instituicOes internacionais de defesa aos Direitos Humanos (na perspectiva ocidental) e a dos
povos africanos, que defendem a pratica. Busca demonstrar suas justificativas culturais e suas
consequéncias para as mulheres, tanto sociais quanto fisicas e psicoldgicas. Entra nessa visao
africana o pensamento do feminismo africano e seu posicionamento sobre a questdo. Em
seguida serdo apresentados dois estudos de caso, de duas mulheres que passaram pelo
procedimento da MGF e expdem seus pensamentos em autobiografias. A primeira seré feita
diretamente do livro e a segunda sera baseado em um filme, que por sua vez conta a historia da
autobiografia do segundo caso. Por fim, seré feito um apanhado geral sobre a situacdo da MGF
na Africa, com detalhe maior para Somalia e Egito, além das consequéncias da pratica em
outros continentes por causa das migragdes, sobretudo na Europa.

Palavras - chave: MGF. Africa. Relativismo cultural. Universalismo cultural. Feminismo
africano. Khady Koita. Waris Dirie. Direitos Humanos.



ABSTRATC

The paper wishes to bring up a discussion between the perspectives of cultural realism and
universalism and it's different interpretations about the action and, specially, about the
applicability of Human Rights. In that discussion, present the phenomenon of Female Genital
Mutilation or FGM in the African continent, showing the understanding of Human Rights
defense International Institutions (in the east perspective) and the African people, who protect
the practice. Wishes to demonstrate its cultural reasons and its consequences to women,
physical and psychological. In the African vision it's observed the African Feminism and its
understanding of the issue. Afterword will be presented two case studies of two women who
went throw the practice of FGM and expose their thoughts in autobiographies. The first one
will be based directly from the book and the second one will be based in a movie, which tells
the story of the second case autobiography. Finally, will be presented a general idea about the
current situations of FGM in Africa, focus for Somali and Egypt, also the consequences of the
practice in other continents because of migrations, especially in Europe.

Key words: FGM. Africa. Cultural relativism. Cultural universalism. African feminism. Khady
Koita. Waris Dirie. Human Rights.
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INTRODUCAO

A mutilacdo genital feminina ou MGF € uma pratica comum em diversos paises da
Africa, Asia e com a globalizacdo e migracdes também é encontrado em paises da Europa e
Américas. Ou seja, se tornou uma questdo de interesse mundial e que merece ser discutida sob

pontos de vista diferentes.

E nesse sentido que o este trabalho pretende seguir, apresentando inicialmente uma
discussdo tedrica entre relativismo e universalismo cultural. Porque o primeiro defende a
importéncia da cultura local como sendo fonte priméria de validade de um ato e a segunda
afirmando que os Direitos Humanos devem ter carater universal e se aplicados a todas as

pessoas para garantir uma protecao efetiva.

Seria um ato de imperialismo tentar compreender aspectos de uma cultura quando nao
se faz parte dela? E possivel universalizar os direitos sem “atropelar” as especificidades
culturais de um povo? E quando se trata de um ato que fere as meninas e mulheres, como a
MGF, qual seria o limite do relativismo ou ndo deveria existir limites e deveriamos deixar que

cada povo se regesse a sua versao de certo e errado?

Passando por esse debate existe uma conceituacdo importante de cultura e como ela é
moldada através das geracBes. Ela é eternamente mutavel e criada a partir de vivencias
historicas daquele povo, suas caracteristicas geograficas, sua economia, sua politica, enfim,
diversos fatores que somados e colocados em determinado momento historico constituem a

cultura daquele determinado povo.

Em seguida é necessario fazer delimitacGes do que é a MGF, explicar, nos limites deste
trabalho, porque a manutencéo dessa pratica é tdo importante em diversos paises da Africa. Mas
sobretudo apresentar esse fendmeno sob duas vertentes, a visdo dos proprios africanos
(correndo o risco de uma generalizacdo) e a visdao do ocidente, com o caracteristico
individualismo. E importante apresentar duas visdes diferenciadas justamente para exemplificar
parte do que afirma o relativismo, culturas diferentes podem compreender de formas diversas

0 mesmo fendbmeno.

Um ponto importante a ser levantado ¢ a atuacdo do feminismo africano na questdo da
MGF, como esse feminismo se diferencia do ocidental e quais os pontos levantados por elas

sobre esse tema. Elas pregam uma necessidade de serem inseridas no debate e de terem seu



local de fala, mas qual a relevancia que esse grupo especifico pode levantar e o que elas podem

agregar ao debate.

Por fim, o trabalho pretende estudar dois casos de mulheres que passaram pelo
procedimento da MGF, justamente para apresentar a fala de mulheres africanas sobre o tema,
para demonstrar ndo apenas a visdo das organizagdes internacionais, mas de pessoas de dentro
desse meio cultural. Alem de um apanhado geral sobre a situacdo da pratica no mundo,

considerando que ela ndo é mais restrita aos paises do continente africano.

Os dois casos estudados serdo: Khady Koita, ativista senegalesa que escreveu uma
autobiografia contando sua trajetdria de vida, incluindo 0 momento em que passou pelo
procedimento, como se sentiu, como se constitui sua familia (no sentido amplo) e outros pontos
que serdo devidamente explorados no terceiro capitulo. O segundo caso ser& o de Waris Dirie,
uma modelo internacional que também passou pelo procedimento da MGF e conta sua historia

por meio de um filme intitulado Flor do Deserto.

O estudo desses dois casos € fundamental para o trabalho, pois mostra de forma mais
real quais a motivacOes e quais as consequéncias da pratica da MGF na vida das mulheres.
Também porque demonstra quais as suas reacfes ao se depararem com culturas diferentes e

repensarem o tema sob outro ponto de vista.

O trabalho busca estudar o tema sem ter a pretensdo de buscar uma solucdo para o
debate, mas na intencdo apenas de trazer a tona uma discussdo que considera importante, mas
mostrando lados diferentes e visdes diferentes. Mostrando que a perspectiva € fundamental para
a formacéo de uma opinido, ndo apenas 0s argumentos, que mudar o referencial pode mudar
tudo. Mostrando que adotar uma Unica perspectiva significa desabonar outros argumentos e

opiniBes de pessoas envolvidas no fendmeno e isso pode mudar tudo.
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1. A CONSTRUCAO CULTURAL E OS DIREITOS HUMANOS

Cada geracdo de seres humanos que existiu, desde as primeiras pessoas, ajudaram a
construir o que hoje cada sociedade chama de cultura. Um conjunto de préticas, crencas e
costumes que regula as acbes e pensamentos do dia a dia das sociedades pelo mundo é
fortalecida e a0 mesmo tempo alterada a cada nova geracdo. A construcao cultural de uma
sociedade é um processo lento e Unico, ja que fatores histéricos, geograficos e humanos definem

e também diferenciam uma cultura de outra (Laraia, 2001, p.35 e 36).

Ela é tdo significativa que é capaz de alterar até mesmo o0 modo como o0 mundo é observado,
um mesmo movimento humano pode ser interpretado de formas diferentes por culturas
diferentes, consequentemente altera 0 modo como as pessoas VA0 reagir a esse movimento.
Essas variagcGes podem ser relativas a coisas simples como a forma de cumprimentar alguém,
por exemplo na Franca € incomum cumprimentar alguém com um aperto de méo, 0 mais
educado seria cumprimentar com dois beijos no rosto. No Brasil € mais comum um aperto de
mao até que se tenha um certo grau de intimidade com aquela pessoa ou que se esteja em um

ambiente informal.

Mas essas diferencas podem ser mais sérias, como por exemplo a interpretacéo de violéncia.
Algumas sociedades de cultura ndo-ocidental® tem a pratica da mutilagdo feminina como
tradicdo cultural e rito de passagem para as mulheres. Nessas culturas esse ato é considerado
importante para uma mulher pois é visto como forma de purificacdo e classificacdo da mesma
como “boa esposa”, ndo ¢ caracterizado como uma agressdo. No entanto, para culturas
ocidentais é visto mais como um ato de violéncia contra essas mulheres pois, para que seja
realizado esse rito, € preciso que a genitalia da mulher seja cortada, muitas vezes para desfigurar

com o objetivo de diminuir a sensacdo de prazer dela (Marin dos Santos, 2015).

Uma interpretacdo entende que esse rito é necessario para a mulher, sem o qual ela pode
ndo ser aceita em sua sociedade. A outra entende que esse ato viola a dignidade e a integridade
dessa mulher de maneira agressiva. E ai que se percebe o poder que a cultura pode exercer nas

atitudes das pessoas, a forma de observar varia de lugar para lugar, de povo para povo. Quem

! Para efeitos praticos deste trabalho vale destacar que a divis3o Ocidental e Oriental serd feita por meio bases
culturais e oferecendo uma generalizagdo necessaria. Regides com uma maior influéncia cultural norte-
americana e europeia serdo consideradas como ocidente e as demais regides entram no conceito de
“orientaliza¢do” de Edward W. Said (mais sobre isso ver seu livro “Orientalismo: o oriente como invenc¢ado do
ocidente”, 1996), sendo classificadas como oriente. Africa, Asia e Oceania serdo classificadas como oriente,
Américas e Europa como ocidente.
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esta certo e quem esta errado em termos de cultura? Quem pode afirmar o certo e o errado

quando estamos falando da historia de um povo?

De acordo com Roque de Laraia (2001) etnocentrismo € um fenémeno universal, afirma
que sua sociedade e sua crenca € o centro da humanidade é uma atitude comum nos grupos.
Excluir aqueles que sdo diferentes do esperado é outra regra que existe na maioria das
sociedades, a partir dessa ideia surge o preconceito e a violéncia com os diferentes. Ele afirma
que o ponto fundamental de referéncia ndo € a humanidade e sim o grupo, dai a estranheza com
o “de fora”. Nesse sentido se fizeram os maiores genocidios da historia, incluindo o nazismo
na segunda guerra mundial, que acabou gerando consequéncias para o estabelecimento dos

Direitos Humanos no cenario internacional.

Por causa de divergéncias como o exemplo mencionado acima foi desenvolvida a nocéo de
Direitos Humanos?, direitos que sdo inerentes a todo ser humano independentemente de raca,
sexo, credo, nacionalidade, etnia, idioma ou qualquer outra condi¢éo, sdo direitos fundamentais
da pessoa humana. Esses direitos foram criados pelo homem por uma necessidade observada
ao longo da histdria, mas seu surgimento como entendemos atualmente aconteceu apés a sua

internacionalizacéo no pés-guerra.

Inicialmente a referéncia para o mundo era o espiritual ou Deus, com a chegada do
Iluminismo o foco passou a ser o individuo, a razéo, o espirito critico e a ciéncia foram elevadas
e a busca por compreender a esséncia das coisas e das pessoas se tornou fundamental. Essa
mudanca foi a primeira grande alteracdo humana que colocou o individuo como foco e nédo

como instrumento (Carvalho Derzié Luz, 2017).

Outro momento histérico fundamental para os Direitos Humanos foi a Revolugdo Francesa
e a chegada de ideais como a liberdade, igualdade e fraternidade. Ideais esses que regem 0s
Direitos Humanos até o presente dia. A nog¢do de que todos sdo iguais nos seus principios
béasicos e na sua condicdo de ser humano gera um sentimento de fraternidade com os outros,
diminuindo o preconceito com o diferente, e a liberdade, que pode ser considerado o direito

mais importante conquistado (Carvalho Derzié Luz, 2017).

2 “Artigo 1l 1 - Todo ser humano tem capacidade para gozar os direitos e as liberdades estabelecidos nesta
Declaragdo, sem distingdao de qualquer espécie, seja de raga, cor, sexo, idioma, religido, opinido politica ou de
outra natureza, origem nacional ou social, riqueza, nascimento, ou qualquer outra condigdo. 2 - N3o serd
também feita nenhuma distingao fundada na condigdo politica, juridica ou internacional do pais ou territério a
que pertenga uma pessoa, quer se trate de um territério independente, sob tutela, sem governo préprio, quer
sujeito a qualquer outra limitacdo de soberania.”
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Em 1919, ap6s a primeira guerra mundial, foi criada a Liga das Nagdes, com o objetivo de
prevenir exatamente o que havia acontecido na guerra que acabara de acontecer?. Sua intencio
era manter a paz e a ordem no mundo, mas o principal ponto levantado por essa nova instituicdo
foi a relativizacdo da soberania estatal. Foram criadas normas e san¢des econémicas/militares
para os Estados que violassem suas obrigacdes*. Pela primeira vez um organismo internacional

tinha autorizac&o para reprimir Estados que violassem regras dentro ou fora de seus territorios.

A nocao de soberania foi questionada pela primeira vez e como afirma a jurista Flavia
Piovesan (2017), a Liga registra o fim de uma época em que o Direito Internacional era
confinado a regular relagdes entre os Estados, no ambito estritamente governamental. A forma
como 0s paises tratavam seus nacionais deixou de ser uma questdo puramente de jurisdicdo
doméstica, passando a ser do interesse de entidades acima dos Estados também. O individuo
passa a ser ator central do Direito Internacional (néo apenas os Estados) passou a ser sujeito de
direito.

Contudo, a principal mudanca para os Direitos Humanos aconteceu ap0s a segunda guerra
mundial, depois de todas as atrocidades que foram feitas pela Alemanha nazista e do genocidio
de milhGes de pessoas. Percebeu-se com essa tragédia que afirmar esses direitos ndo era
suficiente para garanti-los, era preciso mais. Dessa forma ficou estabelecido que néo caberia
mais somente aos Estados garantir esses direitos aos seus nacionais. O exemplo alemé&o provou

que é preciso um controle externo, superior aos Estados e para protecdo do homem.

A criacdo da Organizacdo das NacGes Unidas, ou ONU, formalizou a internacionalizacédo
dos Direitos Humanos e a delimitacdo da soberania estatal. Criada como substituta da Liga das
Nacdes, ela tem a cooperacdo internacional como objetivo principal e a protecdo dos Direitos
do Homem é um dos seus focos. Assim, a garantia desses direitos passou a ocupar cada vez

3 PREAMBULO: As altas partes contratantes. Considerando que, para desenvolver a cooperacdo entre as Nagdes
e para lhes garantir a paz e a seguranca, importa: aceitar certas obrigacGes de ndo recorrer a guerra; manter
claramente rela¢des internacionais fundadas sobre a justica e a honra; observar rigorosamente as prescri¢ées do
Direito Internacional, reconhecidas de ora em diante com regra de conduta efetiva dos governos; fazer reinar a
justica e respeitar escrupulosamente todas as obrigacGes dos Tratados nas relagdes mutuas dos povos
organizados [...]

4“Art.16. Se um Membro da Sociedade recorrer a guerra, contrariamente aos compromissos tomados nos
artigos 12,13 ou 15, serd "ipso facto" considerado como tendo cometido um ato de beligerancia contra todos
os outros Membros da Sociedade. Estes comprometer-se-ao a romper imediatamente com ele todas as
relagdes comerciais ou financeiras, a interdizer todas as relagdes entre seus nacionais e os do Estado que
rompeu o Pacto, e a fazer cessar todas as comunicag¢des financeiras, comerciais ou pessoais entre os nacionais
desse Estado e os de qualquer outro Estado, Membro ou ndo da Sociedade.

Neste caso, o Conselho tera o dever de recomendar aos diversos Governos interessados os efetivos militares

ou navais pelos quais os Membros da Sociedade contribuirdo, respectivamente, para as forcas armadas
destinadas a fazer respeitar os compromissos da Sociedade.”
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mais espaco na agenda internacional. Além dessa nova organizacdo foram criados tribunais
internacionais para processar aqueles que violassem as normas de protecéo estabelecidas, como

o Tribunal de Nuremberg e o Tribunal Militar Internacional, para julgar crimes de guerra.

E importante destacar a importancia que a criagio desses tribunais internacionais trouxe.
As novas leis de protecdo aos Direitos Humanos e seus sujeitos de direitos, ou seja, 0s seres
humanos, ja haviam sido criadas, mas ndo havia forma de processar os Estados que violassem
essas leis, que desrespeitassem seus cidaddos. Com a introducdo dos tribunais ficou muito mais
forte a nocdo de protecdo dada aos individuos, eles agora teriam o poder e 0s mecanismos para
se defender de eventuais violagdes.

Em 1948 foi escrita a Declaracdo Universal dos Direitos Humanos, Considerando a
aprovacao de 56 paises, pode-se afirmar que esse documento representa a consolidacdo de uma
norma de ética internacional, baseada nos valores a serem seguidos pelos Estados. Piovesan
(2017, p.242) afirma que essa declaracdo é caracterizada por 2 pontos, o primeiro é sua
amplitude, compreendendo um conjunto de direitos e faculdades sem as quais um ser humano
ndo pode desenvolver sua personalidade fisica, moral e intelectual. O segundo ponto é sua
universalidade, ou seja, é aplicavel a todas as pessoas de todos os paises, independente do

regime politico do territério onde vivem.

Ao aceitar essa declaragdo, afirma a autora, os Estados aceitam também que o individuo é
membro primeiramente de uma sociedade internacional, somente depois é cidaddo de seu
préprio pais. Essa declaracdo trouxe para frente a liberdade como sendo tdo importante quanto
a igualdade, nesse caso, a ndo atuacdo do Estado significava liberdade. A ONU teria maior
poder de acao se os Estados fossem parcialmente restringidos em sua soberania, o que nao deixa
de ser uma liberdade por si s6, considerando que os préprios Estados aceitaram abdicar de parte
dessa soberania em prol do bem comum. Ou seja, o principio da liberdade representa a base da

Declaracdo, juntamente com a igualdade.

1.1 O Universalismo cultural e os Direitos Humanos

A universalidade dos Direitos Humanos, ou seja, a nogéo de que todas as pessoas do mundo
sdo titulares de direitos, foi amplamente aceita pelas organizagdes de defesa dos mesmos e foi

considerada como revoluciondria pois se aplicaria a todas as pessoas, nao importando as
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diferencas entre elas. Esse fato concretizou um novo tipo de prote¢do que impediria atrocidades
como as que aconteceram na segunda guerra mundial (Piovesan, 2017, p.241).

A universalidade e os organismos de protecdo internacionais, superiores aos Estados,
surgiram como uma arma do ser humano, sobretudo das minorias, contra as injusticas que
poderiam sofrer em seus proprios Estados ou fora deles. A partir de agora ndo seria mais preciso
depender unicamente do seu governo para ter seus direitos garantidos. E mais importante, seria
possivel solicitar ajuda externa quando seu proprio governo se voltasse contra vocé, como
aconteceu com tantas minorias e gerou tantos genocidios pelo mundo (Carvalho Dezié Luz,
2017).

No entanto, apesar de revolucionario e necessario, essa caracteristica da universalidade
trouxe a tona uma outra discussdo que se mantem até hoje. O universalismo e o relativismo
cultural, vale dizer, o foco deve ser dado aos individuos ou aos grupos a que eles pertencem?
A Declaracédo dos Direitos Humanos foi elaborada dentro das Na¢6es Unidas e com o apoio de
diversas nacdes do mundo, mas apenas 48 Estados votaram a favor de sua validade universal.

Ou seja, um pequeno grupo de paises estipulou uma regra com validade mundial.

A intencdo desse questionamento ndo € afirmar a invalidade da declaracdo ou da
necessidade de proteger os seres humanos, mas sim de trazer um questionamento sobre a
aplicabilidade dessa universalidade. O objetivo é discutir como essa caracteristica pode entrar
em choque com aspectos culturais de grupos pelo mundo e quais as consequéncias para 0s

préprios seres humanos desse choque cultural.

Boaventura de Sousa Santos (1997) relata a influéncia da globalizac¢éo na producdo do que
ele chama de temas globais, assuntos que ultrapassaram as fronteiras nacionais sendo de
interesse do mundo, que usam o direito internacional para defender o que ele chama de
patrimonio comum da humanidade. Ele afirma que esses temas estdo sob constante influéncia
dos paises dominantes, como os EUA, que exercem seu dominio por meio da exportacédo de

localismos globalizados®.

Outra diferenciac@o importante que esse autor traz € primeiro a globalizacdo de cima para
baixo, com o globalismo localizado e o localismo globalizado, segundo, a globalizacéo de baixo

para cima, com o patrimdnio comum da humanidade. Ou seja, 0s paises dominantes tendem a

5> Os paises centrais tém a capacidade de produzir localismos globalizados, enquanto aos periféricos cabe a
reproducdo de globalismos localizados. Sobre esse tema ver SANTOS, 1997.
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se expressar por meio da criagdo de nogdes e principios de acordo com suas proprias concepcoes
de certo e errado, além de exportar essas concepcles para o restante do mundo.

Isso pode ser observado justamente no principio da universalidade dos Direitos Humanos,
apesar de buscar uma protecéo plena para as pessoas, representa, por um lado, uma imposigéo
das nocBes de Direitos Humanos e Direitos Fundamentais dos 48 paises que assinaram a
declaragdo sobre o restante do mundo. E justamente nesse sentido que o debate entre relativismo
e universalismo cultural se sustenta, para compreender melhor a discussdo € preciso definir o

que sustenta cada uma dessas vertentes.

A doutrina do universalismo cultural entende que existem questfes globais, que interessam
a grande maioria de pessoas ao redor de mundo e que surgiram com a globalizacdo e o
compartilhamento de informacges, como dito acima. De acordo com esse pensamento é preciso
que essas questdes sejam respeitadas de forma ampla pois configuram o que eles entendem
como dignidade da pessoa humana e ndo podem ser ignoradas ou desrespeitadas com base em

argumentos como cultura, filosofia ou ideologia.

Como justificativa para o universalismo os defensores dessa doutrina tém como base um
pensamento juridico apoiado justamente na dignidade da pessoa humana, vale dizer, o “minimo
ético irredutivel”. O jusfilosofo George Jellinek® afirmou que esse direito consiste em um
estreito conjunto normativo que estabelece regras morais obrigatorias para a sobrevivéncia da
sociedade. O Direito seria um instrumento para que esses preceitos morais minimos sejam
respeitados, sobretudo porque € natural que alguns membros dessa sociedade ndo aceitem esse
minimo ético (Jellinek APUD Carvalho Derzié Luz (2017).

Os universalistas entendem que relativizar a aplicacdo dos Direitos Humanos pode ser
prejudicial para sua protecao pois esse relativismo seria usado para validar casos de violagdes
a esses direitos e a comunidade internacional ndo teria efetividade para agir contra essas
violagbes. O que traria a situagdo para o ponto inicial, uma auséncia de protecdo efetiva dos

individuos e seus direitos fundamentais.

Além disso, os universalistas afirmam que ao assinarem a Declaragéo de Direitos Humanos
0s paises se comprometeram em seguir e respeitar as determinagdes ali descritas. E que junto
com esse comprometimento vem a concordancia com os dizeres do texto, sendo injustificavel

a relativizagdo dos Direitos Humanos.
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Vale salientar o entendimento de Louis Henkin ao afirmar que o essencial nos Direitos

Humanos séo os individuos e ndo um grupo ou coletividade.

“Mas a ideia essencial de direitos humanos se relaciona com os direitos
dos individuos, ndo de um grupo ou coletividade, os grupos podem ter
direitos nos sistemas domésticos legais, mas, a0 menos em sua origem, 0
movimento de direitos humanos ndo se voltou a esses direitos [...] essas
previsdes constituem uma excepcional adicdo a concepcdo geral desses
instrumentos, de que os direitos humanos sdo reinvindicacBes de uma
pessoa perante sua sociedade.” (HENKIN (The age of rights, p.05) APUD
PIOVESAN (2017, p. 240).

De acordo com o autor os grupos tem direitos no sistema doméstico legal e a
autodeterminacéo e a soberania tém validade quando fala de recursos naturais, quando se trata
de Direitos Humanos se trata da reinvindicacdo de uma pessoa perante a sociedade. A
capacidade de julgamento e controle nesse caso se volta para o Direito Internacional e ndo para

0 sistema juridico doméstico.

A conferéncia de Viena serviu para por fim, ou assim se acreditava, aos questionamentos
trazidos pelo relativismo cultural, com a aderéncia de 171 paises do mundo as defini¢fes de
Direitos Humanos trazidos pela declaragdo. Essa concordancia serviria para demonstrar que 0s
paises estavam de acordo com as determinag6es e se comprometiam a segui-las. Considerando
que a declaracdo foi votada apenas por 56 paises, essa conferéncia buscou dar carater realmente

universal ao texto (Piovesan, 2017, p. 242).

Os universalistas entendem também que o préprio texto da declaracdo da conferéncia de
Viena ja se preocupa em proteger as particularidades de cada povo, mesmo que busque
universalizar sua aplicagdo. Seu artigo primeiro determina que “A natureza universal de tais
direitos e liberdades ndo admite davidas”, exatamente a fonte das criticas feitas a doutrina
mencionada. Entretanto, em seu artigo quinto fica determinado que as particularidades e
diversidade historica, cultural e religiosa devem ser levadas em conta, mas que é dever dos

Estados proteger seus individuos’.

Nesse sentido, entendem os apoiadores do universalismo que a questdo do respeito a

diversidade cultural dos povos ja foi pacificada. Que, portanto, os 171 paises que assinaram a

7 Lindgren Alves, 1994, p.105 APUD Piovesan, 2017, p. 243.
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declaracdo da Conferéncia de Viena estdo de pleno acordo com o carater universal dos Direitos
Humanos e sua aplicabilidade sobre os cidaddos do mundo.

1.2 O relativismo cultural e os Direitos Humanos

Uma outra doutrina, contraria ao universalismo, tem como pilar o respeito a cultura dos
povos e busca explicitar a inaplicabilidade do principio da universalidade do Direitos Humanos.
Ela entende que o conceito de dignidade da pessoa humana depende da base histdrica, politica
e social de cada grupo, ou seja, depende da cultura de cada povo e somente esse povo poderia

definir quais aspectos constroem o conceito de dignidade humana para aquele grupo.

Essa doutrina entende que as organizacdes internacionais e os Direito Humanos deveriam
ter considerado, em sua construcdo, particularidades como as identidades locais de cada
sociedade, os costumes e os valores dos povos. N&o sendo esse o caso, afirmam que o principio
da universalidade é mais um exemplo do imperialismo cultural do ocidente sobre o restante do

mundo.

Voltando a ideia de globalizacdo (e suas consequéncias) mencionada acima, é possivel
compreender o pensamento dos relativistas. Os direitos e principios estabelecidos na
Declaracdo de Direitos Humanos se baseou nas nocbes ocidentais de dignidade humana,
ignorando a diversidade cultural existente no mundo e as diversas interpretacdes que se pode
ter do mesmo objeto. Sendo assim, uma forma de sobreposicdo de uma base cultural sobre a

outra (ou outras).

Boaventura (1997) acredita que a incidéncia global dos Direitos Humanos viria com a
diminuicdo da legitimidade local, ou seja, para se reconhecer o universalismo € preciso deixar
parcialmente de lado as particularidades de cada povo. Além disso, afirma que por esse motivo
a aplicacdo desses direitos ndo é universal e classifica quatro vertentes de interpretacdo: o
europeu, o inter-americano, o asiatico e o africano, cada uma dessas no¢6es tem como base sua
particularidade cultural e por isso tem percepcdes diferentes de quais direitos devem ser

protegidos.

Ele conclui a ideia afirmando que apesar cada um desses grupos pensar que a sua
interpretacdo € a mais abrangente, apenas as vertentes ocidentais pretendem formular suas
concepcdes como sendo universais e apenas ela buscou aplicar sua forma de interpretacéo por

meio das instituicOes de protecdo internacional.
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E com base nesse ponto que agem os relativistas, acreditam que ndo se pode afirmar que
determinada visao é vélida para todos os povos, em todas as regides e para todas as culturas.
Seria pretencioso pensar que o seu modo de ver é valido para o restante do mundo. E habitual
que cada cultura pense na sua como sendo a melhor ou que o seu modo de ver os fatos é o mais
adequado, mas para os relativistas € invalido pensar que a sua interpretacdo da realidade é o
ideal para todo um planeta, a diversidade cultural impede essa logica (Piovesan, 2017, p.241).

Para os relativistas essa préatica reflete os interesses dos paises capitalistas mais ricos e
reafirma a ideia de dominéancia exercida pelos paises do norte hegemonico. O entendimento dos
universalistas de que a Conferéncia de Viena representou a aceitagcdo pela maioria dos paises
do mundo das nocdes estabelecidas sobre os Direitos Humanos estipuladas na Declaragédo é

compreendida de forma contraria pelos relativistas.

Para estes a aceitacdo aconteceu mais por um dominio econémico e cultural de um grupo
de paises sobre os outros do que uma concordancia com as determinacgdes da Declaracdo. Vale
salientar que nos anos 40, ou seja, menos de 60 anos antes da conferéncia, boa parte dos paises
que assinaram essas regras era ainda col6nia dos Estados dominantes. A concordancia pode ter

sido “forcada” por um passado de influéncia cultural obrigatoria sobre as antigas colonias.

Um ponto que Carvalho Derzié Luz (2017) levanta sobre o choque cultural € a dicotomia
entre direitos e deveres. Ela afirma que as culturas ocidentais tendem a focar muito nos direitos
e menos nos deveres, por isso a preocupacdo em construir todo um arcabougo legal para
proteger os Direitos Humanos. Em contrapartida, as culturas orientais acreditam que
primeiramente devem vir os deveres dos individuos em sociedade, em prol do bem da
coletividade. As culturas do dever entendem que a justica s6 se concretiza quando ha uma

preocupacdo com o todo e ndo apenas com o particular, ou seja, com o individuo.

Os relativistas ressaltam ainda que as culturas ocidentais, base sob a qual os Direitos
Humanos e sua universalidade foram forjados, tem um carater muito antropocentrista, enquanto
que as culturas orientais tendem a seguir uma visdo de mundo mais teocentrista, onde 0 homem
ndo é o foco. A autora Amartya Sen entende que existe de fato uma tendéncia de interpretacdo

de verdade e justica mais voltada para a visdo acidental do mundo.

“[...] ndo estariamos tentando nos propor uma caracteristica puramente ocidental da
organizacao politica como uma abordagem geral da equidade e da justica no mundo? Se a
argumentacdo publica é extremamente importante para a pratica da justica, podemos pensar na
justica em todo o mundo quando a arte da argumentacgdo publica como parte da democracia

parece ser, segundo a crenga comum, t3o ocidental e tdo localizada?” (SEN, 2011, p. 270).
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Apesar de ressaltar esse problema que a visdo ocidental dos fatos pode trazer para 0s
Direitos Humanos, a autora em questéo segue a doutrina do universalismo e afirma que a justica
deve ter um caréater universal e que os Direitos Humanos séo capazes de apresentar a justica ao

mundo, devendo ter, dessa forma, uma aplicacédo universal.

Autores diversos ja tentaram achar um equilibrio entre universalismo e relativismo cultural,
pois ambas as doutrinas tém pontos validos para o debate sobre a aplicabilidade dos Direitos
Humanos. No entanto, buscar um equilibrio entre pensamentos tdo diferentes acaba gerando
mais de uma possibilidade de resposta. Uma dessas respostas foi dada por Boaventura (1997)

quando este defendeu uma concep¢do multicultural dos Direitos Humanos.

Essa nocao prop6s um dialogo entre culturas, gerando um multiculturalismo emancipatério
que garantiria uma relacdo equilibrada e uma aplicagdo mundial desses direitos, bem como a
aceitacdo e o respeito a diversidade cultural dos povos. Amartya Sen (2011) afirma que a
discussao internacional e o intercdmbio entre fontes, juntamente com a atuacdo de organizacdes
internacionais pode disseminar a informacao e enriquecer o debate cultural. Ela entende que a

pluralidade de fontes enriquece o alcance.

A jurista Piovesan (2017) cita o pensamento de abdullahi ahmed an-na’im, um pesquisador
e professor sudanés, que estuda a cultura islamica. Ele prevé a possibilidade de um intercambio
cultural como sendo vantajoso para o debate universalismo e relativismo. Essa ideia deve gerar
a reinterpretacdo de algumas bases culturais, como por exemplo a reinterpretacdo de alguns
pontos do Cordo, podendo assim ser criado um didlogo entre a cultura islamica e a cultura

ocidental dos Direitos Humanos.

Considerando a complexidade do debate e o polarismo de conceitos entre universalismo e
relativismo cultural, é dificil se afirmar uma solucéo simples. Mas existe um ponto em comum
entre as possibilidades de soluges apresentadas, € necessaria uma troca entre as diferentes
culturas para se obter no futuro um denominador comum que seja favoravel de forma ampla.
Que n&o seja apenas uma interpretacdo ocidental dos Direitos Humanos difundida para o
mundo. E preciso que esses direitos sejam universais para garantir a protecio de todas as

pessoas, mas que eles respeitem e representem a diversidade cultural existente no mundo.
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2. APRATICA DA MGF, SEUS SIGNIFICADOS E TABUS

O procedimento da mutilacdo significa uma grande discussdo para os ativistas dos
Direitos Humanos, para as organizacfes internacionais e para 0s proprios paises. Representa
um choque de valores e culturas, além de acusagdes, em ambos os lados, de violéncia e
imperialismo. Mas o que significa ou o que é essa pratica, porque ela é realizada e quais as

consequéncias fisicas, sociais e emocionais dela?

A MGF é realizada ha centenas de anos sobretudo nos paises africanos, mas também na
Asia e, com a globalizagio e as migracdes, na Europa. N&o se sabe exatamente quando essa
pratica se iniciou, mas acredita-se que desde o Egito antigo essas mutilac6es ja eram realizadas.
Ela é muitas vezes associada a religido mugulmana, mas vale salientar que apesar de apresentar
um carater espiritual, ndo esta vinculada a nenhuma corrente religiosa. No préprio Cordo nao
existiria nenhuma mencao a essa préatica, por mais que valha ressaltar que essa afirmacéo é da

Anistia Internacional e no de uma entidade confessional ou especializada em historia do isl4.®

Em geral ela consiste genericamente em cortar ou raspar parte ou todo o érgdo sexual
feminino, mas foram classificados 3 tipos de “cortes” diferentes. A clitoridectomia (retirada de
parte ou de todo o clitoris), a excisdo (que inclui a retirada parcial ou completa dos labios
pequenos) e a infibulacdo ou circuncisdo faradnica (que inclui, além dos dois procedimentos
mencionados, o corte dos labios grandes para criar superficies em carne viva que depois sdo

costuradas ou mantidas unidas para que tapem a vagina ao cicatrizar.

Em algumas regies é possivel encontrar um tipo menos agressivo, onde é retirado
apenas o prepucio do clitoris, assim como é feito na circuncisdo masculina. O tipo varia
dependendo do grupo étnico, do pais de origem, se esta em area rural ou urbana e sua origem
socioecondmica®. Em geral esse procedimento é realizado em meninas de 4 a 8 anos, apesar de
que essa idade pode variar dependendo do grupo. O procedimento é feito pelas mulheres
daquele grupo, irmas mais velhas, tias e sobretudo as avés, é considerado um direito das anciés
realizar essas praticas nas mais novas do grupo (as justificativas culturais para realizacao dessa

pratica serdo explicadas mais a frente).

8 Relatério da Anistia Internacional La mutilacion genital femenina y los derechos humanos Infibulacién,
excision y otras prdcticas cruentas de iniciacion, (1998)

% Relatério da Anistia Internacional La mutilacion genital femenina y los derechos humanos Infibulacién,
excision y otras prdcticas cruentas de iniciacion, (1998), p. 21



21

As mées nem sempre estdo presentes no procedimento, podem apenas deixas as filhas
ao cuidado das outras mulheres e ficam encarregadas dos cuidados posteriores ao ato. A ativista
Khady Koita entende que para as mées € dificil estar presente quando o corte é realizado, as
mées das meninas sabem que aquele procedimento é necessario para garantir o futuro delas,
mas sabem também (pois passaram pelo mesmo, anos antes) como é agressivo. Ela afirma que
seria doloroso para elas ouvir os gritos das filhas'®, mesmo considerando aquilo essencial para

elas.

A ativista mencionada passou pelo procedimento da MGF quando tinha 6 anos de idade
e descreveu sua vida apds esse fato em uma autobiografia intitulada “Mutilada”. Ela afirma que
as mulheres faziam todo o processo, ndo havia homens por perto, eles ficavam encarregados
dos meninos quando chegasse 0 momento apropriado. Era uma funcdo das mulheres para as
mulheres, do corte aos cuidados posteriores. Em geral o ato é realizado dentro da casa de uma

ancia ou na propria casa das meninas.

Normalmente ndo se costuma usar anestésicos, alguns grupos usam plantas que possuem
esse efeito (aplicando na regido), outros pedem que as meninas sentem em agua gelada, para
adormecer a area antes do procedimento. Mas de forma ampla ndo se utilizada nada além da
imobilizacdo para evitar que as meninas figuem se movendo. Sdo usadas laminas para realizar
0s cortes e objetos quentes para cauterizar ou queimar a area. Acredita-se que cerca de 80% dos

casos seja dos tipos um e dois.

Em algumas regides € possivel que seja celebrada uma festa em homenagem as meninas
que passam pelo procedimento, com dancas, musica e presentes para as meninas. 1sso porque a
realizacdo da MGF significa um momento importante para as meninas e consequentemente para
a sua comunidade. Ela passa agora a fazer parte de fato desse grupo e foi devidamente

purificada, podendo ser aceita socialmente pelos membros de sua comunidade.

A maneira, a idade e o tipo de mutilacdo varia dependendo do grupo étnico, do pais em

que se encontra, se estdo em zona rural ou urbana e da condi¢do socioecondémica da menina.

10 “As mdes foram embora. Um abandono estranho num momento daqueles, mas eu sei agora que nenhuma
mde, mesmo tendo o coragdo duro, poderia suportar a visGo do que vdo fazer com a sua filha e, sobretudo, seus
gritos. Elas sabem do que se trata, pois jd passaram por aquilo e, quando tocarem em sua filha, serd sua propria
carne que vai sangrar outra vez. Mesmo assim aceitam, porque é assim e por ndo terem outra via de reflexdo a
ndo ser esse ritual bdrbaro pretensamente purificador para poder rezar, chegar virgem ao casamento e
permanecer fiel.” Khady, Mutilada (2005), p. 06.

11 Relatdrio da Anistia Internacional La mutilacién genital femenina y los derechos humanos Infibulacién,
excision y otras prdcticas cruentas de iniciacién, (1998)



22

Nas zonas rurais € mais possivel serem realizados 0s tipos mais agressivos e sem muitos
cuidados, mas é mais comum que se tenha uma festividade antes da realizacdo. Nas areas
urbanas o procedimento costuma ser feito dentro da casa das meninas e com mais atencdo a
recuperacdo delas. Se a menina vem de uma familia com boa condicdo financeira é possivel
que seja usada uma anestesia ou mesmo que o procedimento seja realizado por um médico em

um centro hospitalar (mas essa ndo € a regra).

Antigamente se costumava realizar a MGF como um rito de passagem da juventude para
a vida adulta, era feito nas mulheres antes do casamento, sem o qual elas ndo seriam
consideradas mulheres. Atualmente, de acordo com a Organizacdo Mundial da Salde, a idade
das meninas estd diminuindo, sendo realizado em criancas de 4 a 8 anos em médial?.
Normalmente um grupo de meninas é levado até a ancia para realizar o procedimento, um grupo

de vizinhas de idade semelhante ou mesmo irmas.

De acordo com o relatério da Anistia Internacional (1998) é possivel que 135 milhdes
de mulheres tenham sofrido a MGF e que, atualmente, cerca de 6000 mulheres passem por

algum tipo desse procedimento por dia.

2.1 A visao ocidental

Para as culturas ocidentais € uma discussao relativamente simples, a pratica da MGF
significa uma violéncia contra a mulher, além de uma violagdo a sua integridade fisica e moral.
E impensavel para o pensamento feminista ocidental imaginar que esse ato possa ser aceito e
mesmo incentivado pelas proprias mulheres. Permitir que o corpo de criangas seja agredido e

desfigurado nédo parece ser passivel de justificativa ou explicagéo.

O feminismo e sobretudo os Direitos Humanos falam muito sobre integridade fisica da
mulher e sua capacidade de decisdo sobre seu corpo e sua vida. Ter seu 6rgdo sexual (sua
identificacdo fisica de mulher) agredida de tal forma constitui uma das maiores violagcdes que

se pode imaginar. Sobretudo se as consequéncias futuras sdo consideradas.

A MGF deixa sequelas no corpo e na mente das meninas e mulheres que sao obrigadas
a passar por esse procedimento. De acordo com a Anistia Internacional (1998) durante o

procedimento € possivel ter problemas como hemorragias, danos ao clitoris e aos labios, alem

12 0MS APUD Piacentini (2007), p. 119.
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de dores intensas. Mas pode-se dizer que as consequéncias mais graves acontecem depois do
procedimento, com a possibilidade de sangramentos, infeccbes graves, retencdo da urina e
mesmo a transmissdo do HIV, considerando que em muitos casos € utilizada a mesma lamina

em varias meninas.

Na Infibulacéo é possivel ter consequéncias ainda mais graves ao longo da vida, como
danos aos 6rgéos do aparelho urinario e problemas de cicatrizacdo, formando cicatrizes grossas
e desconfortaveis.

“La infibulacion puede tener efectos a largo plazo alin mas graves: infecciones
crénicas del tracto urinario, piedras en la vejiga y la uretra, trastornos renales,
infecciones del tracto genital a consecuencia de la obstruccion del flujo menstrual,
infecciones en la pelvis e infertilidad, tejido cicatrizal excesivo, queloides (cicatrices

prominentes e irregulares que se agrandan progresivamente) y quistes dermoides.”
13 (Relatdrio da Anistia Internacional, 1998)

Ativistas da area ainda falam sobre os danos psicoldgicos sofridos, sobre perder algo e
ndo saber exatamente o que, por ser ainda crianga, por ter sua inocéncia “arrancada” de vocé
aos 4, 5, 6 ou 8 anos (média de idade da OMS para realizacdo do procedimento), como descreve
a ativista Khady Koita em sua autobiografia (2005). Ela descreve também que a relacdo familiar
fica fragilizada (por um tempo) ap6s a MGF, pois é a propria familia que leva a menina para
ser “cortada” ela descreve que sente muita raiva e que nao sabe bem direcionar a alguém

especifico, tem raiva de todos que a colocaram nessa situacdo dolorosa.

“Em minha mente tudo é confuso. N&o sei de quem devo sentir raiva. Daquela mulher
que eu odiei imediatamente? De meus pais? De minhas tias? De minhas avés? Creio que tenho
raiva de todo mundo. Tenho raiva da vida.” ** Ela menciona que sente raiva até mesmo do avo
gue nada falou para evitar a dor (por quem tinha um carinho especial) e que ndo consegue mais

lhe “oferecer o sorriso dos dias felizes”.

As vitimas desse ato relatam dificuldade em realizar o primeiro ato sexual, afirmam
sentir muitas dores, sobretudo naquelas que sofreram o tipo trés, com o fechamento quase
completo do canal vaginal. Muitas vezes as cicatrizes internas sao tdo espessas que as mulheres

precisam fazer uma incisao antes da primeira relacdo, ou seja, mais uma dor, mais um risco de

13 «A infibulagdo pode ter efeitos a longo prazo ainda mais graves: infecgdes cronicas do trato urinério, pedras na
bexiga e na uretra, transtornos renais, infecgdes do trato genital e consequente obstrucéo do fluxo menstrual,
infeccBes na pélvis e infertilidade, tecido cicatricial excessivo, queloides (cicatrizes proeminentes e irregulares
que se agravam progressivamente) e cistos dermoides.” Tradugao nossa.

14 Khady, Mutilada (2005), p. 10.
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infecdo e mais um corte.™® Fatos que sdo mais graves quando se considera que muitas vezes é o
proprio marido (uma pessoa sem preparo médico) que faré essa incisdo, pois ndo é permitido
que outra pessoa tenha esse contato com uma mulher casada, como afirma Waris Dirie em sua

autobiografia (transformada em filme, “Flor do Deserto” de 2005).

O parto e a gravidez também sdo alterados e exigem muitos cuidados apds a mutilacéo,
isso porque durante o parto o tecido cicatricial pode se desprender e gerar uma ferida grande.
Além disso, por vezes é necessario fazer um novo corte para que haja espago suficiente para a
saida da crianca. E a cada filho que essa mulher venha a ter serd necessario juntar o tecido que

se soltou novamente e abrir o canal (ja cicatrizado) mais uma vez*®.

Esses dados representam aspectos da vida privada dessas mulheres e sdo considerados
como parte da dignidade sexual das mulheres, mais um direito que a pratica da MGF viola, de
acordo com os ativistas da area e as organizagOes internacionais. Dignidade essa que se vincula
ao ato sexual, a orientacdo sexual e a capacidade de reproducdo, aspectos estes que sdo
gravemente agredidos pela MGF e que sdo protegidos, em tese, pelas organizacdes

internacionais.

A Convencdo Interamericana Para Prevenir, Punir E Erradicar A Violéncia Contra A
Mulher, "Convencédo De Belém Do Pard" (1994) determina, ja em seu predmbulo, que aspectos

culturais ndo devem servir de justificativa para atos de violéncia contra a mulher.

“RECORDANDO a Declaragdo para a Erradicacdo da Violéncia contra a

Mulher, aprovada na Vigésima Quinta Assembléia de Delegadas da Comissdo
Interamericana de Mulheres, e afirmando que a violéncia contra a mulher permeia
todos os setores da sociedade, independentemente de classe, raga ou grupo étnico,
renda, cultura, nivel educacional, idade ou religido, e afeta negativamente suas

préprias bases”

Ja o inciso “C” do artigo segundo reafirma o fato dos Estados terem o dever de impedir
e proteger as mulheres contra atos de violéncia, sendo eles proprios considerados “agressores”
caso ndo atuem nesse sentido. “Artigo 2 - Entende-se que a violéncia contra a mulher abrange
a violéncia fisica, sexual e psicologica: [...] ¢) perpetrada ou tolerada pelo Estado ou seus

agentes, onde quer que ocorra.”

15 Relatdrio Anistia Internacional, 1998, p. 24.
16 Relatdrio Anistia Internacional, 1998, p. 24/25.
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Nessa mesma declaracdo vale ressaltar um ponto, o de que a cultura, usada pelas
apoiadoras da MGF como justificativa, é baseada em no¢Ges machistas e patriarcais da mulher,
com esteredtipos e limitagbes pré-estabelecidas por homens como forma de subjugacio.t’
Afirmam que esse modelo tem o apoio de instituicbes que o mantem e fortalecem
constantemente, o patriarcado muda junto com o tempo e a sociedade em gue se encontra, mas

esta relacionado com as relacbes de classe, raca, etnia e religiosidade.

“O machismo é um preconceito, expresso por opinides e atitudes, que se ople a
igualdade de direitos entre os géneros, favorecendo o género masculino em detrimento ao
feminino. Ou seja, € uma opressdo das mulheres pelos homens” (MOYA, 2019). Ja o
patriarcalismo, estrutura presente em quase todas as sociedades atualmente, € caracterizado por
uma autoridade imposta institucionalmente, do homem sobre mulheres e filhos no ambiente
familiar, passando por toda a organizacgdo da sociedade, da producéo e do consumo, da politica,
a legislacéo e a cultura.8

A MGF é um exemplo enorme do poder que o patriarcado e a opressao masculina podem
exercer, especialmente se pensarmos que um dos motivos para essa pratica € restringir ou
mesmo acabar com a sexualidade da mulher (sua sensacdo de prazer), desfigurar seu 6rgédo
feminino por ser considerado feio ou impuro e ainda porque a cicatrizacdo excessiva do canal
pode dar mais prazer ao homem na hora da relacdo.’® Mas o fator mais impressionante da
influéncia do patriarcado nessa pratica é que sdo as préprias mulheres que fazem e que

transmitem essa tradigéao.

A pratica ¢ tdo entranhada na cultura que as proprias meninas chegam a pedir para as
maes que as ‘“‘cortem”, para sejam iguais as amigas ou para que possam se casar. Nao
consideram como um ato de violéncia, mas como um processo necessario para a aceitacao

naquela comunidade. Acredita-se que o 6rgao sexual feminino é impuro e pode fazer mal para

17«Artigo 6

O direito de toda mulher a ser livre de violéncia abrange, entre outros:

a) o direito da mulher a ser livre de todas as formas de discriminacéo; e

b) o direito da mulher a ser valorizada e educada livre de padrdes estereotipados de comportamento e costumes
sociais e culturais baseados em conceitos de inferioridade ou subordinacdo.” (Convengdo De Belém Do Para)

18 Barreto, 2004.

19 Carta De Principios Feministas Para As Feministas Africanas (AFF, 2006), p. 5/6. Essa carta foi desenvolvida
durante o Férum Feminista Africano de 2006 que contava com mais de 100 ativistas feministas de todo o
continente africano e da diaspora. “Sentimos que precisdvamos de algo para ajudar a definir e a afirmar o0 nosso
compromisso com os principios feministas, e que orientasse a nossa analise e pratica. Desta feita, a Carta
estabelece os valores coletivos que partilhamos como chave para o nosso trabalho e para as nossas vidas enquanto
feministas africanas. Ela traga a mudanga que queremos ver nas nossas comunidades, e a maneira como essa
mudanca devera ser alcangada. Além disso, a Carta explicita as nossas responsabilidades individuais e coletivas
para com o movimento, e de umas para com as outras dentro do movimento.”
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aqueles que nele tocarem (marido no ato sexual ou um filho ao nascer), a MGF deveria purificar
essa mulher, tirando dela algo sujo?.

Essa questdo da purificacdo € tao forte que em algumas comunidades as mulheres néo
cortadas ndo podem rezar, ser abengoadas ou mesmo tocar em comida ou agua. “A circuncisao
limpa as mulheres, estimula sua virgindade e castidade, protege as meninas jovens da frustacéo
sexual ao atenuar seu apetite sexual” (Senhora Nieri, defensora da MGF no Quénia).?* As
feministas questionam essa capacidade do patriarcado de dominar toda a cultura a ponto das

proprias mulheres incentivarem a préatica e a considerarem essencial.

A estrutura social e as instituicbes também incentivam essa pratica e mantém o status
guo das mulheres. “Apenas a dominacgdo € a verdadeira razdo. E eles confiaram a execucao as
mulheres, pois era impensavel paraum homem "ver" ou "tocar" essa parte intima da sexualidade

feminina, mesmo em estado embrionério.” (Khady, Mutilada - 2005, p.7)

“FGM/C represents an extreme form of gender discrimination and is
used as a way to control women’s sexuality. In countries where FGM/C
is prevalent, however, very few women view the practice in this way.
Instead, genital mutilation is often associated with positive effects that
the practice is believed to bring about.” (UNICEF, 2005)

Os homens mantem essa pratica para exercer seu poder, por acreditar que suas mulheres
ndo iriam procurar outros genitores ou para que homens de outras tribos nao as violassem, além
de crer que as mulheres perderiam o desejo sexual, evitando problemas de infidelidade®?. Essas
meninas sdo incentivadas a esse procedimento por diversas razdes morais e sociais que foram
impostas a elas por uma cultura machista e patriarcal passada de geracdo em geracdo até os dias

atuais.

As Nacbes Unidas, em seu Comité de direitos econémicos, sociais e culturais e no
Comité pela eliminac&o da discriminac&o contra as mulheres? afirmou que o direito a satde de
uma mulher inclui sua saude sexual e reprodutiva. Ou seja, os Estados tém o dever de respeitar
e proteger esses direitos, mas eles sdo constantemente violados, como acontece no caso da

MGF. Essa mutilagéo afeta permanentemente a vida sexual dessas mulheres por retirar o clitoris

20 Relatério Anistia Internacional (1998), p.28

2L “La circuncision hace limpias a las mujeres, fomenta su virginidad y castidady protege a las muchachas jovenes
de la frustracion sexual al atenuar su apetito sexual.” - Relatdrio Anistia Internacional (1998), p.27/28 APUD R.
Katumba: «Kenyan Elders Defend Circumcision», Development Forum, septiembre, 1990, p. 17.

22 pjacentini (2007), p. 120

23 Sexual and reproductive health and rights (UN, 2020).
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e gerar cicatrizes que reduzem a sensibilidade, além de afetarem sua capacidade reprodutiva,
podendo gerar a infertilidade.

O direito de escolhas das mulheres é o grande destaque nesse lado da discussao, ter a
liberdade para escolher o melhor para si, como individuo e como mulher. Com conhecimentos
e com seus direitos individuais garantidos essa mulher ou menina poderia determinar se a

circuncisdo feminina deve ou nédo fazer parte da sua identidade.

2.2 A Visdo Africana® e o Feminismo Africano

A principal justificativa usada pelos apoiadores dessa pratica € a cultura, por se tratar de
uma tradicao presente na base cultural de boa parte dos povos africanos é muito dificil entender
esse povo sem verificar a MGF. Diversos mecanismos de manutencdo sdo usados para

“garantir” que essa pratica se perpetue.

Sem o “corte” as mulheres podem ndo ser aceitas pelos homens e ndo conseguirdo um
casamento, que em algumas regides da Africa é a melhor forma de protecio que a mulher podera
ter.2> Caso o marido descubra que sua esposa ndo foi circuncisada ele tem o direito de pedir o
divércio, além disso as mulheres ndo serdo aceitas pelas proprias mulheres. Existem relatos de

mulheres que sofreram humilhacdes por meio cancdes depreciativas ou exclusio social.?®

Atualmente a idade mais comum para se fazer a circuncisao € entre 4 e 8 anos, quando
a mulher ndo fez o procedimento e precisa fazer para ser aceita em casamento pelo pretendente
ela passa por uma cerimdnia vexatoria. Em alguns lugares é feita uma exposicdo publica da
mulher realizando o procedimento antes do casamento porque sua familia ndo havia feito

antes.?’

24 para efeitos deste trabalho serd feita uma generalizacdo, mas vale destacar que cada pais e cada grupo étnico
tem suas particularidades e sua visao especifica sobre o tema da MGF.

% Existe uma forte pressdo social para que essas meninas passem por essa pratica, elas ndo possuem muita opgao
de se negar a fazer por algumas razdes: o corte determina quem faz parte do grupo ou ndo (influenciando sua
identidade); vinculo com a religido, da a capacidade de rezar e receber bencdos pela purificagdo; muitos homens
ndo aceitariam casar com uma menina ndo mutilada (ela seria considerada indecente) e sem um casamento
estariam desprotegidas; existe o mito de que mulheres ndo mutiladas seriam inférteis. Existem diversos motivos
para essa pratica tenha sido passada pelas geracdes de forma oral (a Africa tem costume oral) e tenha se tornado
uma regra social muito forte. Considerando paises como a Somdlia, onde o préprio sistema legal é parcialmente
composto pelas praticas sociais ou costumes, é possivel compreender a influéncia que esse costume gera, a
ponto de se tornar uma regra entre 0s grupos.

26 pjacentini (2007), p. 119

27 Pjacentini (2007), p. 119
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Por outro lado, para aquelas que passam pelo procedimento séo realizadas festas, elas
recebem presentes e elogios das outras pessoas da comunidade, demonstrando que ela foi aceita
como membro. Elas estdo autorizadas agora a participar de celebracGes sociais, pois ja foram

purificadas e ja estdo de acordo com o padrao esperado pelo grupo social.

Entrando na questdo da purificagdo da mulher, pode-se observar um carater espiritual
no procedimento de circuncisao, faz parte do entendimento desses povos que o 6rgao sexual da
mulher representa uma impureza, um afastamento ao sagrado e que, por isso, deve ser corrigido,
ou purificado. Em algumas culturas o clitoris é diabolico e que caso entre em contato com 0

marido ou o filho (tocando sua cabeca ao nascer) podera trazer desgragas para ambos.?

Em outras culturas o clitoris e os labios sdo uma representacdo do sexo masculino no
corpo da mulher, o que entraria em chogue com a virilidade do marido. Algumas crengas
afirmam que uma mulher “ndo-cortada” ndo pode receber a bencdo de Deus e que passara a ser

amaldicoada, bem como seus descendentes.?®

Outras culturas falam de mulheres “ndo-cortadas” em termos de salde e higiene, elas
sdo consideradas como sujas e ndo sdo autorizadas a mexer com agua ou comida, para ndo
contaminar os alimentos. Dizem que mulheres que ndo passaram pelo procedimento se tornam
inférteis e ndo poderdo gerar descendentes, a circuncisdo serviria para purificar essa mulher,

evitar que se torne infértil e tornar o parto mais seguro.*

Vale destacar que apesar de ter um carater espiritual e religioso muito forte, essa pratica
ndo é vinculada a nenhuma religido e ndo esta descrita em nenhum livro sagrado. Ela é realizada
por grupos de religides diferentes, desde os cristdos aos judeus etiopes, sendo as comunidades
de religido muculmana as que menos realizam esse procedimento. Por mais que o Alcoréo tenha
atribuido a Maomé alguns provérbios mencionado essa pratica, ndo foi descrito no texto como
se a encorajasse ou visse como fundamental, apenas relatava um fato corriqueiro em sua

época.’!

Os apoiadores dessa pratica entendem que, como é um ato realizado dentro de casa,
geralmente pela familia e a pedido da familia, € um assunto interno e ndo cabe interferéncia

externa. Os familiares acreditam que estdo protegendo a crianca de se perder dentro dos seus

28 Relatério Anistia Internacional (1998), p.28

2 Pjacentini (2007), p. 120

%0 Relatério Anistia Internacional (1998), p.28/29
31 Autobiografia Khady, Mutilada (2005), p.6/7
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desejos sexuais e garantindo assim um casamento seguro para ela. Além disso, estariam

evitando que uma filha fosse excluida da sociedade e sofresse descriminagdes.

A protecdo espiritual também é um ponto fundamental para as familias que mantém esse
costume, uma filha deve ser purificada e protegida para que possa ter um contato mais direto
com Deus e se beneficiar de sua protecdo. Dessa forma, a intervencdo de organizacOes

internacionais ou até do proprio Estado constituiria um ato de imperialismo cultural.

A critica feita pelas feministas africanas segue esse raciocinio, que existe um
pensamento ocidental de superioridade®, como se o “norte” (como é chamado no texto de
Martins)* fosse mais evoluido socialmente e tivesse o dever moral de corrigir as falhas da
sociedade menos civilizada e suas barbaries. A autora critica que a percepcao de superioridade
da a falsa impressdo de que as mulheres do “norte” sdo menos oprimidas e tem sua liberdade

de escolha respeitada.

A intencédo de ajuda no desenvolvimento desse norte acaba por apagar os saberes locais
e a légica das mulheres locais que poderiam conduzir as acfes de forma muito mais apropriada

do que a nocgéo de superioridade civilizatéria empurrada pelo “Norte”.

“Para varias feministas africanas, a designagdo “mutilacdo genital” e a sua
omnipresenca no discurso do Norte ndo é ingénua. Consideram que transporta em
si um juizo de valor eurocéntrico em relagdo ao “barbarismo” de uma prética que,
desta forma, ndo pode ser abordada na complexidade das questdes sociais, politicas

e econdmicas que lhe estéo associadas.” (Martins, 2018, p. 15)

Nessa logica o feminismo africano buscar ressignificar o termo mutilacdo para qualquer
pratica que silenciem ou oprimam as mulheres do Sul e buscam redefinir a viséo epistemoldgica
feminista do Sul nos estudiosos do Norte. Vale destacar que a pratica da MGF é criticada por
essas feministas e que elas buscam a erradicacdo dela, mas acreditam que como membros da

cultura local em questdo teriam meio e conhecimentos para determinar melhor formas de

32 «“Assim, no Norte, o entendimento dominante destas “Mulheres dos Outros” passa, geralmente, pela construgio
de uma cultura Outra, por oposi¢do ao Ocidente, a qual precede e modela a tentativa de compreensao das vivéncias
das mulheres. A partir deste pensamento “culturalista”, formam-se novas abstragdes correspondentes a blocos
culturais, dos quais fazem parte as respetivas mulheres que ndo sao reconhecidas como sujeito. Pelo contrario, as
“mulheres dos Outros” sdo necessariamente apresentadas como vitimas — dos respetivos homens — o que torna a
acdo redentora do Ocidente num imperativo ético.” (Martins, 2018, p. 14)

3 Martins, 2018, p. 14
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combate, formas essas que ndo se apresentem com um carater imperialista ou de salvagao contra

as barbaries do Sul.**

“Silvia Tamale, feminista ugandesa, num artigo significativamente
intitulado “The right to culture and the culture of rights” (2008), chama a atengdo
para a forma como o Norte e as suas instituicGes, nomeadamente a Organizagédo
Mundial de Salde, ditam normas para o combate as praticas de MGF que
constroem uma representacdo homogénea das mesmas, sempre sob o signo da
amputacdo barbara no ambito de relagdes de poder patriarcais e violentas.”
(Martins, 2018, p. 16)

Tamale afirma que nédo existe superioridade cultural, especialmente porque cultura é
algo muito mutavel e que se pode observar aspectos positivos e negativos em todas elas. Na
“cultura africana” existem muitas normas que elevam e empoderam as mulheres, assim como
nas outras versdes culturais. Afirma que essa percep¢do de superioridade cultural prejudica a

luta desse feminismo africano contra o patriarcado local.*®

2.3 A Medicalizacdo da MGF

Como foi explicado anteriormente, a MGF €, geralmente, praticada por pessoas da
familia ou por mulheres da comunidade que sdo incumbidas de cumprir essa funcéo, ou seja, é
feita de maneira informal e normalmente sem os devidos cuidados. As meninas e mulheres

normalmente ndo recebem nem mesmo um anestésico para amenizar a dor do procedimento.

Com essa percepcdo em mente, em 1997%¢ a OMS emitiu um documento declarando que
profissionais de saude poderiam realizar esse procedimento nas meninas e mulheres, caso a
familia solicitasse. Dessa forma seria possivel diminuir o trauma, a dor do procedimento e

alguns riscos futuros, como infec¢des e hemorragias.

Esse tipo de procedimento realizado por um profissional de salde capacitado podia ser

feito em clinicas, no hospital ou mesmo na casa da familia, a questao principal era a existéncia

34 “The pervasive sensationalization of clitoridectomy in Western media and scholarship leads to the equally
pervasive belief in the in-completedness of most African women, a belief that basically questions our humanity.”
(...) the issue is not barbaric Africa and oppressive Islam. The issue is patriarchy. (...) Abuse of the female body
is global and should be studied and interpreted within the context of oppressive conditions under patriarchy
(NNAEMEKA, 2005, p. 60-1 APUD Martins, 2018, p. 15).

35 Martins, 2018, p. 15/16

36 “WHO guidelines on the management of health complications from female genital mutilation” (2016), p.20
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desse profissional que deveria tornar o procedimento mais seguro e diminuir as consequéncias

para as meninas e mulheres.®’

Essa utilizacdo dos servicos desses profissionais foi considerada pela OMS como uma
forma de “reducdo de danos” e buscava proteger as meninas sem agir de maneira imperialista,
proibindo a pratica. Acreditava-se que com o tempo e com a divulgacao de informacdes sobre
os danos causados a saude das mulheres, esse costume iria diminuir gradativamente até

desaparecer.

Nesse documento os profissionais da saude foram incentivados a realizar o
procedimento da maneira mais benéfica possivel e dar informacGes 4 mulheres envolvidas,
além proteger (a0 menos parcialmente) a saude dessas meninas, com isso seria possivel uma
contagem maior dos casos e os dados obtidos seriam mais concretos, gerando um estudo mais

realista da situagéo.

Em 2008 foi emitido novo documento condenando essa pratica, “Eliminating female
genital mutilation”®8, 10 agéncias da ONU assinaram essa declaragio conjunta e enfatizaram
que independente de ser realizado por profissional da saiude ou ndo, a MGF representa uma
pratica danos, antiética e que ndo deveria ser pratica em nenhuma circunstancia. Deixando claro
que apesar de apresentarem uma possibilidade de contencdo de danos, ainda consideram o ato

uma violéncia.

Esse mesmo documento de 2008 determina que a realizacdo desse ato por profissionais
da saude por ter consequéncias legitimadoras, pois 0 médico €, normalmente, uma figura
respeitada na comunidade e sua a¢do pode afirmar para esse grupo que a pratica é algo aceitavel.
Além disso, pode passar a impressdo de que a MGF é benéfica para a saude da mulher por estar

“clinicamente fundamentada” ou que, a0 mesmo, ndo é prejudicial.

Existem vérias razes para que o profissional realize o procedimento, entre elas a o
ganho financeiro, a pressdo e nogdo de dever com a sua comunidade, alguns médicos afirmam
que estdo respeitando os Direitos Humanos ao realizarem procedimentos do tipo, por

acreditarem que estdo agindo de forma a respeitar a cultura daquele povo. 3 Outro grande

37 “WHO guidelines on the management of health complications from female genital mutilation” (2016), p. 21

38 “Eliminating female genital mutilation” (2008), p. 14
39 Eliminating female genital mutilation” (2008), p. 14
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motivo é que alguns médicos aceitam realizar o procedimento por terem medo que ao negar

essa crianca sofra com um “corte” realizado em casa e sem 0s minimos cuidados.*°

Muitas organizac6es, governamentais ou ndo, além de profissionais de salde, acreditam
que medicalizando o procedimento é possivel reduzir os danos e melhorar a vida dessas
mulheres sem forgar uma escolha cultural a elas. No entanto a OMS afirma que mesmo com 0s
cuidados médicos n3o se pode reduzir os danos a longo prazo decorrentes da MGF*. Apontam
que ndo ha estudos demonstrando que 0s riscos obstetricios ou ginecologicos diminuam com o

auxilio médico no procedimento.

Outro medo ¢ que essa “seguranca médica” poderia normalizar o procedimento e
enraiza-lo ainda mais na cultura dos povos, como acontece com a circuncisao masculina. Muito
conhecida pela religido judaica, esse costume € similar ao tipo | da MGF, que seria a retirada
do prepucio do 6rgédo genital. Ele é realizado de forma ampla e sem grandes criticas sociais,

seria pela realizacdo acontecer geralmente em meio hospitalar e com os cuidados necessarios?

Em 2016 a OMS emitiu um documento com guias de referéncia para os médicos que se
encontrarem em situacdes semelhantes. Ele indica como devem agir quando uma familia pede
que seja realizado o procedimento da filha ou que uma mulher que acabou de parir e quer a

reinfibulacdo (um novo fechamento dos labios ap6s a abertura para o parto).

“Technical knowledge about how to recognize and manage
complications of FGM, including suitable obstetric care and how to counsel
women on FGM-related issues, must be provided in order to emphasize the
health-care provider’s role as a caregiver rather than a perpetrator”. (“WHO
guidelines on the management of health complications from female genital
mutilation” (2016), p. 21/22) #?

O documento também oferece diretrizes para cirurgias estéticas reparadoras em
mulheres que passaram pela MGF e desejam retomar a forma original do 6rgdo genital. Bem
como cirurgia que vao além do estético e conseguem oferecer a essas mulheres sensagdes de

prazer durante o ato sexual.

40 “WHO guidelines on the management of health complications from female genital mutilation” (2016), p. 22
41 Eliminating female genital mutilation” (2008), p. 14/15

42 “Conhecimento técnico sobre como reconhecer e lidar com as complica¢cdes da MGF, incluindo adequado
cuidado obstétrico e como aconselhar mulheres em assuntos relacionados a MGF, deve ser disponibilizado
para enfatizar o papel do profissional de saide como cuidador e ndo como perpetrador.” (Tradugdo nossa)
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Muitas organizagdes ndo governamentais e individuos que séo contra a circuncisao e
outras formas de mutilagdo afirmam que a medicalizagdo desse procedimento reduz os riscos
imediatos do procedimento, tornando-o mais aceitavel para a mulher®®. Além disso afirmam
que € o primeiro passo para a eliminacdo dessa pratica nas comunidades. Juntamente com o
trabalho de conscientizacdo das pessoas e, sobretudo, dos lideres comunitarios seria possivel

eliminar gradualmente o costume do “corte”.**

3. CASOS REAIS DE MGF E A SITUACAO JURIDICA MUNDIAL

Para exemplificar as perspectivas do universalismo e relativismo cultural e demonstrar
os dados exibidos no segundo capitulo serdo estudados brevemente dois casos de mulheres que
passaram por esse procedimento (diferentes tipos) e suas visées. Como ficaram suas vidas e
como elas entendem o que aconteceu quando eram jovens em seus momentos atuais, ou quando

escreveram os livros (suas autobiografias).

O objetivo é demonstrar a visdo de mulheres africanas sobre o0 assunto e sair um pouco
dos relatérios e documentos das organizacGes internacionais, mostrar outro tipo de
entendimento ou pelo menos uma outra forma de falar sobre o tema. Ndo faria sentido
demonstrar que existe um feminismo africano, que pede para ser colocado a frente desse tema
na hora da fala, e deixar apenas a opiniao das organizacdes reger esse trabalho. Estudar, mesmo
gue nos limites do trabalho, a fala dessas duas mulheres é fundamental para a justa compreensdo

do fendbmeno.

Além disso, estudar, mesmo que nos limites da pesquisa, esses casos podem mostrar o
lado mais humano e real do tema, permitindo ao leitor observar que a MGF vai além de dados
em uma tabela ou informag6es em um relatorio. Que as milhdes de mulheres que passaram pelo

procedimento até hoje sdo mais que uma cifra, sdo pessoas que devem ser ouvidas.

Em seguida serdo oferecidos dados sobre a situacdo atual da MGF no mundo, quais as
ultimas legislacdes sobre o tema e como esta o niumero de casos no mundo. O que os Estados
estdo fazendo sobre o tema (se aceitam a pratica ou se lutam contra ela), quais paises agem mais

fortemente e quais atuam de forma mais sutil.

43 “WHO guidelines on the management of health complications from female genital mutilation” (2016), p. 21

4 Eliminating female genital mutilation” (2008), p. 14/15
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3.1 Caso Khady Koita

A ativista Khady Koita escreveu uma autobiografia relatando sua vida no Senegal,
iniciando basicamente com 0 momento da sua mutilagdo e mostrando como as tradicdes e
costumes moldaram a sua vida, até 0 momento em que se tornou atuante contra a préatica da
MGF na ONU. Ela demonstra seus sentimentos ambiguos durante toda a vida e como foi para

ela o processo de descoberta pessoal que passa toda mulher.

Todas as informagdes desse ponto serdo retiradas dessa autobiografia intitulada “Khady,
mutilada”, o livro foi escrito em 2005 e apesar de ser curto possui uma quantidade enorme de
informacdes. E impressionante a maneira como ela se expressa e demonstra a complexidade de

sentimentos que foi a sua vida até ela se encontrar como mulher.

Nascida em Thiés, no Senegal, ela foi criada pela avé (como mandava a tradi¢do), mas
sua méae vivia a menos de 100 metros dela e se viam frequentemente. Sua avé era a segunda
esposa do seu avd e como era 0 costume de la as trés esposas dele a tratavam como neta,
independente da origem genética, cuidavam e puniam da mesma forma. Khady relata com
frequéncia a nocdo de comunidade que existia em sua familia e em como a poligamia podia ser

algo util.

Na sua fraternidade eram trés meninos e cinco meninas, aqueles que ficaram a encargo
de sua avo na criacdo, ela diz que em sua casa sdo todos tios, primos, ou sobrinhos de qualquer
um e que a tribo engloba a todos. Existe um sentimento de apoio nessa grande familia (ou
comunidade, como ela diz), todos estdo envolvidos na criagdo dos menores e todos devem

cuidar dos mais velhos em seus tempos de velhice, é uma regra social muito forte.

Mais a frente no livro, quando ja vive na Franca, ela fica chocada com o tratamento dado
aos mais velhos, os filhos ndo cuidam deles da mesma forma e para ela, isso era um desrespeito
a tudo o que eles fizeram durante a criacdo desses filhos. Diz que na Frangca uma mulher que
ndo teve filhos ficaria sem ninguém para cuidar dela, a ndo ser o préprio Estado, no Senegal

iSSO ndo aconteceria.

Vale destacar uma diferenca notavel na constituicdo da familia, seu nicleo familiar era
composto pela avo e pelos primos, aqueles que moravam na mesma casa que ela, sua mae estava
perto, mas ndo influenciava diretamente em sua criacdo (como geralmente é visto nas culturas

ocidentais). Esse arranjo familiar era tdo forte que quando sua avé faleceu uma tia-avé veio
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buscé-la para se encarregar da sua educagéo, pois era sua “obriga¢do moral” agora que a irma

tinha morrido, mesmo a mée morando na mesma rua.

A obrigacdo moral com a familia cria esses arranjos familiares diferentes, em contraste
esta a perspectiva do individualismo atual das culturas ocidentais. A busca pela satisfacdo das
vontades e de desejos individuais, em detrimento dos projetos coletivos da familia representam
uma caracteristica do modelo familiar ocidental*®, muito diferente do que a autora descreve
sobre sua familia. Ela chega a se referir a familia como sendo um sujeito, por exemplo, “a

familia esta cansada das brigas”, demonstrando a importancia dada a entidade da familia.

Em sua cidade, por exemplo, uma mulher que nao teve filhos seria cuidada pelos filhos
das outras esposas ou pelo restante da familia/tribo. Isso aconteceria pelo sentimento de
comunidade forte que se tem, os filhos sdo da familia e devem ser cuidados por todos, assim
como os mais velhos sdo os idosos da familia e devem ser cuidados por todos. Outro costume
que protege a familia é que as vilvas dos irmdos mais novos costumam se tornar esposa dos

irmaos mais velhos (ou vice-versa), para que ela ndo fique desamparada.

Khady é oriunda de uma casta de “nobres” (que ela faz questio de esclarecer ser
diferente na nocdo de nobreza europeia), etnia Soninké, originalmente agricultores e
comerciantes e a nobreza vem no sentido da educacdo. Ela afirma que era muito estrita, com
principios como a religiosidade, a fidelidade, a honestidade e o orgulho da propria palavra,
valores, afirma, que acompanham a pessoa por toda a vida. Além da educacdo moral, a sua

familia fazia questao de dar uma educacdo formal aos filhos.

Ela foi para a escola e teve uma educagdo em linguas, matematica e outras areas, essa
educacdo foi fundamental para o seu futuro na Franca. Possibilitou que ela trabalhasse, que
compreendesse seus direitos e que tivesse as armas para lutar por eles. Foi a educacéo, de acordo
com ela, que a protegeu das violéncias da vida. Diferentemente do caso que serd estudado em
seguida, onde a jovem néo teve oportunidade de uma educacao formal, dificultando sua vida na
Inglaterra e criando situacdes que poderiam ser evitadas, caso ela tivesse conhecimento sobre

seus direitos.

Isso demonstra como a educacdo formal, a escola, é fundamental para a protecdo das
mulheres e meninas, ndo € suficiente que elas tenham organismos para sua protecéo fisica, mas

gue saibam que podem usa-los e porque deveriam fazé-lo. Oferecer o conhecimento, seja

4> Martins-Suarez e Farias (2016), p. 03.
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cultural (sobre a pratica do corte em si), seja formal com a escola (para garantir um trabalho no
futuro) ou mesmo uma educacao civica, (para conhecer seus direitos) é boa parte da resposta

para a violéncia contra as mulheres.

Mais a frente ela relata 0 momento em que a familia a levou para ser cortada “hoje,
minha filha, nds vamos purifica-1a*®. Ela descreve que as primas que moravam na capital
foram para casa nas férias e estavam todas juntas na casa de uma das avos, ninguém explicou o
que estava acontecendo, apenas juntaram todas as meninas e parecia, de acordo com ela, um
pequeno rebanho. Todas estavam limpas e bem vestidas aguardavam, bem obedientes, novos

comandos das avos.

Uma senhora, amiga da avo, realizou o procedimento, pois ela era da casta das ferreiras,
onde os homens ficavam encarregados de cortar os meninos e as mulheres de cortar as meninas.
Ela nota que as maes foram embora, que deixaram as filhas aos cuidados das avds, depois ela
diz entender por que desse “abandono”, uma mae nao suportaria ver oque fardo a sua filha
mesmo ela sabendo ser algo necessario para a filha em seu desenvolvimento como mulher. Ela
descreve que para uma mae seria como “ter sua carne cortada novamente”, mesmo sendo

necessario, seria doloroso (0 que, para a mae, ndo tira a legitimidade da cricuncisdo).

A avo explica que ela precisa ser purificada (salindé) para poder rezar e receber a ben¢do
divina. Mas ela lembra que essa pratica nada tem a ver com religido, por mais que lhe deem um
carater espiritual e religioso. Ela afirma que os homens quiseram manter essa pratica ao longo
dos anos por “diversas mas razoes”, Seja por crengas de um suposto perigo que o 6rgédo feminino
poderia causar ao homem, por um aumento do prazer masculino (que a circuncisdo feminina
poderia gerar) ou por uma simples necessidade de dominar a mulher em sua expressdo de

mulher mais priméria, por um machismo.

“assegurar seus poderes, acreditar que suas mulheres ndo iriam procurar outros
genitores, ou que os homens de tribos inimigas ndo as violariam! Outras explicaces,
ainda mais absurdas, pretendem que o sexo das mulheres seja impuro, diabélico; o
clitéris, em si diabdlico; ao tocar a cabeca da crianga no nascimento, a condenaria a
inimaginaveis desgracas, até mesmo a morte. Alguns pensaram também que essa
falsa representacdo de um pénis minasculo faria sombra a virilidade masculina.
Apenas a dominagdo ¢ a verdadeira razdo.” 4

Ela afirma que nessa hora ndo tinha nenhum homem perto dela, que apesar de ser uma

“exigéncia” masculina, o procedimento era feito e perpetuado pelas proprias mulheres. O corpo

46 Khady, mutilada (2005), p.05.
47 Khady, mutilada (2005), p.06 e 07.
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da mulher representaria um perigo para 0 marido e para os descendentes, mas era apenas uma
forma de controlar sua sexualidade e cortar seu corpo era 0 meio mais direto de cortar sua
sexualidade. O procedimento é si é relativamente rapido, mas extremamente doloroso, feito
com uma lamina e sem anestesia. A mulher terminou e passou para a proxima menina, 0S

cuidados posteriores ficam para a familia da menina.

As familias fazem cafés da manhd especiais e as avés dangcam em homenagem a
coragem das meninas, carneiros sdo mortos para festejar a purificacdo, mas Khady diz que ndo
se sente corajosa, sente apenas a dor e o desconforto. Ela diz que as avos falavam que com o
tempo tudo se resolvia e de fato, com uma semana a dor havia passado e o fato comecava a ser
deixado de lado. Todas as meninas seguiram a vida normalmente e apenas um més depois

Khady teve a curiosidade de olhar para ver o que havia sido cortado.

Ela viu uma cicatriz dura no lugar da dor, mas néo sabia dizer o que haviam retirado,
afinal, tinha seis anos quando isso aconteceu e nao tinha ideia do que havia ali antes. Apesar de
ndo saber o que haviam cortado ela teve a curiosidade de saber o0 que era, mas somente anos
depois chegou a descobrir, pois 0 6rgdo feminino era um assunto que ndo se falava, as avos
diziam apenas que deveria ser sempre limpo e o assunto era esquecido novamente. Para a
menina, s6 importava saber que a haviam purificado, o que havia ali antes ndo deveria ser
assunto para elas, o que é interessante de se pensar ja que foi retirado algo do corpo delas, mas
ndo lhes deveria interessar 0 que ou por que. Uma nog¢éo que as culturas ocidentais, os direitos
humanos e a nogdo de autoridade feminina sobre seu corpo tém muita dificuldade em

compreender.

O conceito de familia é muito forte e, por isso, € costume casar primos para que se
mantenha a familia, aos 13 anos Khady foi avisada pelo pai que um primo da Franca queria se
casar com ela e perguntou se ela concordava. Ela afirma que achava interessante essa pergunta
porque ela ndo poderia dizer ndo, mas os pais em sua familia sempre perguntavam antes. O
alcordo ensina o dever de fazer a pergunta, por mais que ndo exista uma escolha de fato, a
vontade da menina ndo importava de fato, pois apenas vitvas e mulheres divorciadas* podiam

escolher, as meninas eram obrigadas. O pai ja sabia a resposta da sua pergunta, ele perguntava

48 Sua irm3 mais velha se divorciou do marido e imediatamente foi pedida em casamento por um primo da
Franca. Mas ela recusou (apesar do pai aconselhar o casamento, ele sabia, afirma Khady, que ndo poderia mais
obriga-la) e Khady acredita que por isso foi pedida em casamento, acredita ser o mesmo homem.
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apenas por um habito da religido e da familia, era uma pergunta de praxe onde ele ja sabia sua

resposta porque 0 costume ndo permitiria outra.

Sua irm@ mais velha tentou dizer ndo e acabou apanhando do avé até aceitar o
casamento, mas Khady n&o falou nada e sua avo respondeu por ela dizendo que casaria. Uma
menina ndo poderia se recusar, entra na no¢ao de que se ela recusa é porque ndo sabe reconhece
que sua familia busca o melhor para ela e busca sua protecdo na vida, socialmente e
financeiramente. Os pais devem decidir a melhor maneira de proteger seus filhos, uma nogéo
que sofre para ser compreendida na cultura ocidental, pois retira da interessada toda e qualquer
capacidade de escolha sobre sua propria vida, dando essa escolha e essa capacidade ao homem

chefe da familia.

Alguns meses depois seu futuro marido e a familia dele foram até sua cidade para
realizar o casamento, mas ela ainda n&o sabia disso. Estava realizando suas tarefas do dia
normalmente quando sua avé mandou que ficasse em casa e ndo saisse, momentos mais tarde
uma amiga de sua irma lhe deu uma tapinha de leve na cabeca®® e ela entendeu o que havia

acontecido.

Ela havia sido casada, o interessante, ressalta a autora € que ela ndo foi convidada para
0 préprio casamento, que a sua presenca ndo era importante para a realizagdo do fato. A
cerimonia é realizada pelos homens das familias na mesquita e a esposa € informada para poder
realizar a festa posterior. Ela diz que esse fato de ndo ser incluida na ceriménia faz com que ela
pareca casada aos olhos dos outros, mas ndo aos dela. Novamente um aspecto importante da
sua vida havia sido realizado sem o seu conhecimento, novamente sua opinido ndo importava
realmente, apenas seria informada do fato, assim como foi quando seu pai perguntou se aceitava

Se casar.

Ela tinha 14 anos quando se casou e seu marido queria que ela fosse para a Franga com
ele, mas ndo foi autorizado que ela viajasse por ndo ter a idade minima para registrar o
casamento. Nesse momento, ela esclarece que o registro civil do casamento ndo importa para
as comunidades, apenas o religioso, por isso, a data do seu registro foi colocada um ano mais
tarde, como se ela ja tivesse 15 anos e pudesse se casar legalmente. Um detalhe chocante foi
que seu primeiro pensamento ao saber que ainda ndo tinha idade para se casar legalmente foi o

de que agora precisaria ficar mais um ano em casa e poderia concluir mais um ano de escola.

45 E comum dar um tapa de leve na cabega das recém casadas na intencdo de atrair casamento para a primeira

AN

que der o tapa, costume similar ao “jogar o buqué” em casamentos na cultura ocidental.
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Ela ndo tinha nocdo de que era muito nova para se casar, inclusive aos olhos do Estado,
era comum que meninas se casassem nessa idade e, portanto, néo foi estranho para ela, apenas
ficou feliz por ter oportunidade de estudar por mais um ano. Dessa forma, aos 15 anos ela teve
que se mudar para Franca com o seu marido e comecar uma vida, pouco tempo depois ela
engravidou e deu a luz ao seu primeiro filho aos 16 anos. Ela diz que, anos mais tarde, parando
para refletir sobre esse fato pensou em sua filha, que se alguém quisesse que ela se casasse aos
14 anos lutaria para impedir. Explica que a infancia dura até a primeira menstruacao, que a
adolescéncia (periodo importante do desenvolvimento emocional) ndo existe pois

imediatamente apds a infancia se inicia a vida adulta, com o casamento e os filhos.

Atualmente ela diz que esse “corte” no seu desenvolvimento e esse pulo de crianga
diretamente para adulta é muito brusco®®, mas na época achou isso muito natural e aceitou como
um fato da vida, nem positivo ¢ nem negativo. “Mas eu ainda tinha muito caminho a percorrer
na minha cabecinha de adolescente, antes de me dar conta de que nem toda tradicdo é boa de
ser mantida num mundo que evolui tio rapido.”®* Novamente a nogéo de que o normal para ela
e sua comunidade era esse “corte”, sair da infancia para a vida adulta, sair das brincadeiras na
rua (como ela descreve) para a vida de casada. O estranho seria uma menina que ndo se casa ou
que demora muito para se casar.

Trés anos depois ela fica gravida pela terceira vez e é uma gravidez complicada pois ela
estava enfraquecida por gestacdes seguidas e o parto cada vez mais dificil por causa da sua
idade e da excisdo, cuja cicatriz atrapalha muito na hora de nascer. O cansaco fisico e a
depressao (mais tarde diagnosticada) fazem com que Khady seja hospitalizada e deixe suas duas
filhas aos cuidados de uma prima ferreira (a casta responsavel pelo corte).

Apds 15 dias ela sai do hospital e essa prima a leva para casa, no caminho conta que
aproveitou para purificar as criangas e que ela ndo precisaria mais se preocupar com isso. Que
era melhor fazer agora que eram novas do que esperar que fosse para a Africa, quando estariam
muito crescidas.

Nessa época a mais velha tinha 2 anos e a mais nova 18 meses, Khady diz que néo ficou
zangada com ela, que assumiu a responsabilidade desse ato pois a prima havia feito algo que

considerava seu dever e estava protegendo as filhas da prima. Além disso se tivesse decidido

50 Ela afirma que seu marido, aconselhado pelos outros homens da familia, queria o casamento com uma
menina bem jovem de sua tribo porque ela seria mais facil de controlar e ndo traria problemas como sua
primeira esposa (de quem se divorciou antes do casamento com Khady).

51 Khady, mutilada (2005), p.39
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realizar a excisao na Franca teria chamado a ela para fazer, entdo ela apenas se adiantou com a
decisao.

Automaticamente, pensei que essa decisao por parte da prima foi um abuso e que deveria
pertencer apenas a mae, mas Khady logo corrige esse meu pensamento. Ela afirma que a prima
estava cuidado das meninas e que agiu de forma a facilitar a vida da mae hospitalizada
(diminuindo uma preocupagdo). Além disso, ela agiu dentro do &mbito das relagdes familiares,
onde todos amam, cuidam e punem independente a quem deu a luz aquela crianca especifica,
sdo todos filhos da familia. A familia, no nocao de sujeito, tem o direito de educar as criangas
da familia, pois é um filho da familia, e ndo apenas daquele pai ou daquela mée. A percepcéao
familiar € muito maior do que a ocidental, todos os adultos educam e punem e todas as criangas
obedecem a todos. Por isso que para ela ndo foi chocante a prima decidir sobre algo tao intimo
de suas filhas, ela agiu dentro dos seus direitos de familia.

Ela pensou sobre sua prdpria excisdo e percebeu que ndo pensava nisso ha varios anos,
que aquilo era necessario para as filhas e de fato, a prima havia pensado bem quando disse que
elas sofreriam menos sendo mais jovens. Ela pensava no assunto como algo normal, sem dar
muita importancia, assim como o fato de estar gravida aos 16 anos, era algo natural da vida e
ndo um motivo de grande reflex&o.

Meses mais tarde foi noticiada a morte de uma menina africana que morava na Franca,
ela havia sofrido a exciséo, a prima afirmou que ndo cortaria mais meninas e Khady voltou a
pensar sobre o assunto, de forma mais inquisitiva do que a primeira vez. Ela declara que se
tivesse ouvido falar sobre a excisdo um pouco antes talvez as filhas ndo tivessem passado por
esse procedimento.

Anos mais tarde em uma viagem a Africa, sua mde menciona que sera preciso cortar as
meninas da familia que estdo de férias, o pai de uma delas (irmdo de Khady) afirma que nédo
tocardo na sua filha ou ele mandara todas para a prisdo. Ela lembra que todas riram da reacédo
dele e riram da ameaca de prisdo que pareceu fora de propdsito, me prender por purificar sua
filha? Nao parecia fazer nenhum sentido naquela época. A reacdo do seu irméo que lhe parece
mais do que natural atualmente pareceu sem razao a época, porque seu conceito de normalidade
continuava sendo o de sua comunidade, onde as meninas precisam ser cortadas e purificadas,
onde esse assunto nao é discutido, apenas aceito por ser o certo, por ser para o bem delas.

Em 1999 ela lembra de encontrar, novamente no Senegal, a prima que fez a excisdo em
suas filhas, ela fala se estivesse na Franga estaria do lado dela, contra o corte. Que agora existem
associagOes dando informagGes sobre o tema, mostrando que o0 ato pode deixar as mulheres

estéreis ou perder a crianga no parto e que agora existe uma lei proibindo. Khady explica que
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mesmo depois de compreender o que significava a excisdo ndo teve raiva dessa prima, ndo se
falava sobre isso, apenas se reproduzia aquele costume.

Ela explica que teve um casamento muito dificil, que no Senegal as mulheres ndo sédo
confinadas a sua casa, elas respeitam o marido e a familia, mas trabalham e ganham seu dinheiro
para ajudar em casa. Mas que para as mulheres africanas na Franga era mais complicado, elas
eram obrigadas a ficar em casa e servir apenas para 0 prazer do marido. Dessa forma, o
casamento foi dificil e a relacdo sexual mais ainda, ela ndo sabe afirmar se era por causa do
marido ou da excisdo que sofreu. Sua propria cultura entrou em choque quando saiu da
comunidade para a Franga, era dificil aplicar seus costumes no novo pais e as regras foram
alteradas, mas foram prejudiciais apenas para as mulheres, cortando ainda mais sua liberdade e
suas capacidades de escolha.

E ndo havia com quem conversar a respeito, de acordo com ela as mulheres africanas
néo falavam sobre isso, era uma questéo de pudor. O tema da exciséo, suas consequéncias e as
relacfes sexuais com o préprio marido eram um tabu, um assunto que simplesmente nao era
discutido, ficando esquecido na mente e na vida dessas mulheres.

Ela discute mais a frente no livro o conceito de estupro conjugal, algo inexistente para
ela durante seu casamento, mas isso ndo impediu que o fato acontecesse. Ela relatava as
violéncias do marido e o quando era incomodo para por ser uma mulher excisada, “seré que ele
ndo sabe o que significa para uma mulher excisada uma relagdo imposta desse jeito?”°2. Ela
descreve que o conceito de estupro conjugal simplesmente ndo existia e, portanto, ndo poderia
ser discutido. Novamente era apenas algo que existia e que ndo se questionava, por estar dentro
da normalidade para ela. Nesse ponto a cultura ocidental ndo é tdo diferente, € comum ver casos
de estupros conjugais, a diferenca é a que nesta o assunto € mais discutido, por mais que
continue acontecendo.

Um ponto importante a se relatar é a tentativa do governo francés de resolver os
problemas de uma comunidade cujos costumes sdo desconhecidos. Um exemplo foi a prética
da “decoabita¢do”, uma possibilidade de solu¢do para as familias poligdmicas, onde era
possivel requerer ao governo francés um novo apartamento desde que ele se divorciasse da
segunda esposa. Isso foi ineficaz pois os homens apresentavam a certiddo de divércio e

requeriam o apartamento, mas continuava casados na pratica.

52 Khady, mutilada (2005), p.54
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Isso porque, para a cultura dela o casamento civil é apenas uma formalidade, s6 o
casamento religioso importa de fato, demonstrando como o desconhecimento de uma cultura

pode atrapalhar na hora de aplicar um auxilio social.

“A hipocrisia me parece evidente, O marido vai apresentar a certiddo de
divorcio, claro, mas na realidade nunca se divorciou, pois o casamento civil, para
nos, é apenas uma formalidade! S6 o casamento religioso € importante. A Franca
acredita poder resolver esse problema tecnicamente; mas, culturalmente, é
impossivel e, sob 0 aspecto pratico, mais ainda, uma vez que as mulheres tém os
pés e as mios atadas, elas nfio tém outro meio de sobrevivéncia.”

O casamento religioso € o que importa, ela iniciou o processo de divércio na Franca,
mas diz no livro que ainda ndo se sentia livre inteiramente pois ainda estava casada no religioso,
seria preciso o divércio perante a religido para que tivesse algum valor. E novamente isso nao
dependia dela, os homens da familia que a casaram deveriam voltar a mesquita para encerrar 0
vinculo criado. Novamente um aspecto de sua vida privada deveria ser resolvido pelos homens,
ela diz que sente raiva ao ter que pedir ao ex-marido (a0 menos legalmente) para que realize o
divércio e mais ainda quando ele se recusa a fazé-lo.

Ela menciona no livro uma ginecologista (mulher branca francesa) que ndo compreendia
por que alguns colegas dela falavam tanto sobre a excisdo, de acordo com ela “ndo compreendo
a posicdo adotada por meus colegas franceses a propdsito da excisdo. E assédio! Digo-lhe
sempre para deixarem em paz os clitéris das mulheres africanas”. Khady menciona seu choque
ao ouvir isso, como ela poderia falar isso se nunca teve que ficar de pernas abertas diante de
uma lamina aos 6 anos de idade. A mulher provavelmente pensava que estava defendendo a
cultura dessas mulheres e lhes fazendo um bem, protegendo do imperialismo dos
ginecologistas, mas estava defendendo uma pratica que ofendia Khady como mulher e que
demonstrava o despreparo das culturas ocidentais em discutirem o assunto.

Mais a frente, ela menciona como foi dificil comecar a falar sobre o assunto e mais ainda
comecar a lutar contra a pratica. Por dois motivos principais, primeiro porque ela propria ndo
sabia de muito sobre o assunto, ndo era algo discutido em sua cultura, apenas se reproduzia,
pois, assim deveria ser. E segundo porque exigia expor amplamente a sua prépria sexualidade,

coisa que nenhuma mulher (em sua concepcao) gostaria de fazer.

“Os pediatras nos falam muito dos danos fisicos e das consequéncias nefastas na
salde da mulher. Fisicas primeiro, e psicoldgicas em seguida. Nossas maes

nunca nos informaram, embora elas prdprias tenham passado por isto. Sobre as

53 Khady, mutilada (2005), p.60
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consequéncias psicolédgicas, nés, mulheres africanas, fizemos sozinhas um
trabalho pessoal. E era muito dificil se posicionar, na época. Dificil, sobretudo,
falar das proprias experiéncias. Nenhuma mulher tinha vontade de exibir sua
sexualidade. Todas sentiam 0 mesmo pudor e se fechavam quando o assunto era
aquele. Além disso, como falar de um prazer que néo se conhece? As mulheres
ficavam perturbadas e chocadas com a midiatizacdo da excisdo e por tudo que
se falava a respeito dela. O pudor realmente as fazia sofrer.

— Nao, ndo, estamos bem como somas, nenhum problema de parto, nenhum
problema sexual, absolutamente nada.

Por outro lado, sobre a "legitimidade™ dessa pratica, o choque era salutar. As
midias nos tratavam de barbaros a proposito de uma tradicdo qualificada de

cultural, e nds ndo tinhamos a menor explicagéo racional para dar.” 5

Ela diz que ao falar sobre o assunto em conferéncias se sentia como um animal diferente,
exposto para observagéo e que, muitas vezes, fazem perguntas muito diretas, de forma que ela
ficava constrangida e cogitava desistir de falar sobre o tema. Falar sobre sexualidade é
desencorajado pelos adultos e as pessoas, sobretudo as mulheres crescem sabendo que nao
devem conversar sobre aquilo. Por isso afirma que sempre teve muita dificuldade, ndo desistia
apenas por saber a importancia do tema, mas o desconforto continuava. Lidar com a sua
intimidade na frente de estranhos que Ihe observavam era estranho e dificil, ela relata que o
6rgdo sexual feminino deve ser apenas lavado e esquecido o restante do tempo e com a ele
qualquer outra discussao sobre sexualidade feminina.

Ao falar sobre a situacdo da MGF na Franca ela afirma que as primeiras meninas
africanas que nasceram I& foram todas excisadas. Os médicos e as parteiras sabiam do fato, mas
simplesmente ndo falavam sobre isso, ela considera que era politicamente incorreto na época.
O governo francés resolveu comecar a agir de forma a controlar a MGF, mas suas praticas nao

tinham aplicabilidade de fato.

O governo agia como se estivesse falando com franceses nascidos e criados e ndo com
africanos de costumes diferentes. Ela relata que, ap6s a morte da menina por causa da exciséo,
as midias comegaram a passar informac6es sobre o assunto, buscando convencer as pessoas
pelo fim dessa préatica, usaram televisdo, jornais, revistas e atingiram muitas pessoas,

infelizmente sua maioria era francesa e ndo africana.

54 Khady, mutilada (2005), p.79



44

A maioria das mulheres africanas ndo lia jornais, muitas ndo compreendiam as
informagdes que viam na televisdo, muitas nédo falavam francés ou nunca aprenderam a ler. Mas
as organizacdes de africanas sabiam como chegar até essas pessoas, usavam simplesmente o
telefone, porque mesmo isoladas no subdrbio todas tinham telefone em casa. Dessa forma foi

possivel que elas entendessem o que falavam as midias.

O feminismo africano fala exatamente sobre isso, sobre a necessidade de deixar as
proprias africanas determinarem os métodos para lidar com questées da Africa pois elas tém
conhecimentos sobre especificidades culturais que pessoas “de fora” ndo teriam e podem,
assim, determinar como melhor agir. Além disso, o feminismo africano ndo depende do francés,
mesmo que muitas delas lutem em territdrio francés, o africano deveria ter prioridade nesses

temas.

A autora afirma que mesmo ndo sendo uma pratica determinada pela religido é muito
associada a ela e por isso, outro método seria a utilizacdo de lideres religiosos para convencer
as pessoas ao fim da MGF. Além de desmentirem o suposto vinculo entre a excisdo e a religido,
eles ainda agiriam como os lideres comunitarios que sédo (em sua maioria), tendo um grande

poder de convencimento sobre sua comunidade.

Além disso, a Africa, de uma forma geral, tem uma tradicdo oral, sua cultura e suas
praticas sdo passadas de geracdo em geracdo ndo de forma escrita, mas por meio oral. Dessa
forma, para acabar com essa pratica cultural seria necessario o auxilio dos Griots para transmitir
as informacdes novas e mais corretas sobre a excisdao. Com esses métodos seria possivel chegar
mais efetivamente nas mulheres e dar a elas um conhecimento importante sobre o assunto,

talvez alterando uma pratica cultural mais a frente.

Ela relata o caso de um casal que em 1986 realizou a mutilacdo de seis meninas, foi
julgado por “pancadas e ferimentos” e considerado inocentes por “serem vitimas da marca de
sua cultura ancestral”, no ano seguinte, essa qualificacdo foi retificada e considerada crime.
Esse caso demonstra um choque de culturas e um juizo de valor feito sobre essa “cultura
ancestral”, como se o casal ndo pudesse ser julgado pelos seus atos por fazer parte de uma

cultura arcaica, onde esses atos ainda sdo comuns.

Em 1988 uma estudante que foi mutilada aos 8 anos denunciou sua excisadora e, esta,
se defendeu afirmando que desconhecia lei que proibia a prética na Franca e que na sua
qualidade de ferreira era seu papel ajudar as familias nobres (no conceito mencionado antes) e

se colocar a servigo delas. No entanto, ela foi investigada e se viu que ela cobrava bastante por
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esse Servico e que 0s proprios pais a buscavam, por mais que tentassem se livrar de uma

acusacdo dizendo que foi a excisadora que 0s procurou.

“Quando eu escutava mulheres africanas defendendo a excisadora, dizendo
"ela veio bater a minha porta, eu ndo a conhecia, ela perguntou se minha filha
precisava ser excisada...", eu ndo acreditava. Porque eu sei como funciona esse
género de coisa, a excisao nao é feita por acaso. Ou a excisadora da familia, a mulher
"de casta" ferreira, toma a iniciativa de fazer sem prevenir e sem receber pagamento,
foi 0 meu caso, mas no Senegal, ou os proprios pais vao busca-la e a pagam, como

no caso da comunidade imigrada. Eles sdo, portanto, tdo culpados quanto ela.” %

A discussao da cultura como justificativa dessa pratica € um argumento que ainda tem
utilizacdo, explica a autora. Muitos afirmam que ndo se deveria desestabilizar as mulheres
africanas imigradas exigindo que elas abandonem uma prética cultural milenar e usam o

argumento da excecdo cultural para manter essa pratica.

Ela afirma que atualmente muitos paises ja proibem a prética, mas que a imposicéo de
lideres comunitarios e religiosos fez com que muitos paises voltassem atrds ou que
medicalizassem a pratica, para tentar “humanizar”. Mas Khady afirma que a solugdo nao esta
na proibicao legal apenas, mas no convencimento das maes e dos pais de que essa pratica ndo
traz beneficio nenhum para suas filhas, nem social, nem religioso, nem de salde, traz apenas

prejuizos.

Com o convencimento das pessoas, com os programas de informacao (e demais métodos
das feministas africanas mencionados ao longo do texto) e com o apoio do Estado por meio da
proibicdo legal seria possivel acabar com a préatica e acabar com esse argumento de excecao

cultural usado para defender um ato violento, chamado até de tortura pela autora.

3.2 Caso Waris Dirie

Esse caso serd estudado a partir de um filme intitulado “Flor do Deserto” que conta a
histéria da jovem Waris Dirie, nascida de uma familia de pastores ndmades nos desertos da
Somalia. O inicio do filme mostra ela ja adulta andando pelas ruas de Londres e encontrando

uma jovem (que mais tarde vai ajuda-la).

55 Khady, mutilada (2005), p.81
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O enredo do filme mostra varios flashbacks como se fossem memorias dela ao
longo dos seus dias em Londres. Para facilitar, contarei a historia de forma cronoldgica,
comecando pelo momento em que ela menstruou pela primeira vez e seus pais a venderam para
um senhor de 60 anos, que era rico e “pagou bem por ela”. Ela decidiu que néo iria se casar

com ele e fugiu pelo deserto, abandonando sua familia.

Depois de dias no deserto perdida e muitas dificuldades, ela chega na capital da Somalia
e encontra sua avo. Ela conta que o pai estava batendo na mae porque ela a havia deixado fugir,
colocando-0 numa situacdo vergonhosa perante o senhor que pagou pela filha. A avd entdo
decide envia-la para a casa de uma tia que é embaixatriz da Somalia em Londres, para trabalhar

como faxineira.

Varios anos se passam sem que ela aprenda o inglés, sem que ela tenha contato com a
cidade onde vive. Ela vivia trancada na embaixada, por medo de sair, e porque ndo era
incentivada para isso, ela entdo, ndo aprendeu a conviver com aquela sociedade nova, mesmo
depois de varios anos vivendo la. Até o dia em que a guerra civil na Somalia acaba e 0s
diplomatas sdo chamados de volta ao pais, ela decide que ficard em Londres (sozinha), pois sua
familia ndo a aceitara de volta, acredita, portanto, que ndo pode voltar ao seu pais.

E nesse momento que ela encontra a amiga, que a leva para sua penséo e a ajuda a se
integrar na sociedade, arrumando um emprego de faxineira para ela (pois ndo exigiria muito
inglés e nem traquejo social). Em determinado momento do filme, ela fica confusa ao saber que
aamiga tem relagBes sexuais sem ser casada e que somente seu marido poderia “abrir”. A amiga
ndo entende o que ela quiz dizer e ela fala do “corte”, que somente o marido pode abrir no dia

do casamento.

O choque cultura se expressa mais uma vez, Waris julga a atitude da amiga por nao
compreender a nogéo de sexualidade feminina. Dentro de sua cultura ndo se fala sobre esse
tema, uma mulher ndo tem direito a exercer sua sexualidade, ela deve se preservar e se proteger
dos perigos trazidos por outros homens, até 0 momento que seu marido passara a lhe proteger.
Para as culturas ocidentais exercer sua sexualidade é um direito humano e limitar seu exercicio

é limitar a liberdade dos individuos, além de ser uma poderosa forma de subjugar as mulheres.*

E nesse momento do filme que entendemos que ela sofreu a circuncisao faradnica, onde

ha a retirada do clitoris, dos labios (pequenos e grandes) e o fechamento do canal vaginal, a

%6 Lima e Rangel (2017).
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forma mais “completa” de excisdo. O filme demostra que ela fica chocada ao saber que algumas
mulheres ndo precisam ser cortadas e um didlogo demonstra bem essa nocdo, ele acontece ap6s
Waris ver a amiga tendo relages sexuais com um homem (que nédo é seu marido), ela a acusa

de ndo ser uma mulher decente.

“- S6 uma mulher cortada é uma boa mulher.

- Cortada? O que vocé quer dizer? Agora vocé precisa me ensinar inglés.

- E assim que ela fica virgem n&o? Até a noite de nipcias e o marido a abre, é assim, néo?
- Do que vocé esta falando?

- Vocé ndo é cortada?

[]

Ela se levanta e mostra o 6rgéo cortado para a amiga.

- Waris, quando isso aconteceu?

- Quando eu era pequena, trés anos. Foi 0 mesmo com as minhas irmas, menos com a Famu,
ela tinha oito anos porque minha mée ndo conseguiu achar um midgaan antes.

- Midgaan? Disse a amiga chorando

- A mulher que corta.

- Waris, vocé consegue sentir alguma coisa?

- O que vocé quer dizer?

- E por isso que vocé demora tanto no banheiro?
- E isso que significa ser uma mulher.

- N&o Waris, eu sou mulher e isso ndo aconteceu comigo. VVocé se lembra como era antes?
[]

A amiga mostra seu 6rgdo genital para ela.

- Eles ndo fizeram isso com vocé? Sua mée?

- Ndo, eles ndo fazem com ninguém aqui.

(Waris se senta e chora)”®’

Essa cena representa um choque de comportamentos sociais, as experiencias delas séo
diferentes, as interacOes do dia a dia durante as suas vidas foram diferentes, entdo para ambas
0s comportamentos sociais esperados sdo distintos. Enquanto para Waris € natural que ela seja
cortada, chegando a estranhar os questionamentos da amiga, para a outra é incompreensivel que
ela tenha sido cortada e mais ainda que Waris veja isso como sendo representagdo do que é “ser

mulher”.

57 Transcri¢do de uma cena do filme “Flor do deserto” (2009). Traduc¢3o nossa.
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A sexualidade da amiga também expressa um chogue de comportamentos sociais, Waris
foi educada e via outras mulheres reprimindo qualquer expresséo de sexualidade, assimilando
que aquele ato deveria acontecer somente com o marido. Para ela 0 comportamento social
esperado era outro, a interacdo da amiga com o homem foi completamente inapropriada aos

olhos da principal.

O filme para de falar sobre o assunto e mostra a vida dela seguindo normalmente, até o
dia em que ela sente muitas dores e vai para o hospital. O médico (um homem) pede para fazer
um exame ginecolégico nela e que ela fique na posicéo, ou seja, com as pernas abertas para ele.
Uma situacdo natural ao se fazer um exame, mas o filme mostra o seu desconforto ao se colocar

naquela posicdo para um homem desconhecido.

O médico d4a uma olhada muito breve e apenas diz para ela “nao posso devolver o que
eles tiraram, mas posso fazer a dor passar. Vocé quer isso?”. Ela ndo entende muito bem o que
ele falou entdo o médico pede para chamar um enfermeiro que fala somali para explicar o

procedimento melhor.

Esse enfermeiro chega e ndo traduz o que o médico fala, na verdade, ele a constrange
por estar se colocando naquela situacdo (falando em somali para que o médico ndo entenda).
“Vocé ndo tem vergonha? Se exibir assim para um branco! Eles ndo entendem as nossas
tradicOes! Se fizer isso vai trair seus pais, n0sso povo e nossa tradi¢do. Tenha vergonha! Sua

mae sabe 0 que esta pretendendo fazer? "8

A nocdo do que é ser mulher aprendida por Waris foi reafirmada pelo enfermeiro,
quando ele fala das tradi¢bes, quando cita os pais (aqueles que incentivam e perpetuam a
pratica), a imagem da mulher, do género feminino na concep¢do da sua cultura € a de uma
mulher cortada. O conceito de género surgiu no meio médico norte-americano nos anos 1950 e
ndo tinha nada a ver com a no¢éo de identidade ou de percepgéo, era puramente uma forma de
diferenciacéo fisiologica. O psicdlogo John Money mais tarde apresentou a nogéo de papel de
género, ou seja, tudo o que uma pessoa diz ou fala que Ihe da um status masculino ou feminino,
a partir dai se diferenciou o sexo bioldgico do género psicologico. “NGs nascemos homens ou
mulheres (biologicamente falando) e n6s nos tornamos homens ou mulheres (psicologicamente
falando).”®

58 Transcricdo de uma cena do filme “Flor do deserto” (2009). Tradug¢3o nossa.
59 Cyrino (2017).
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O determinismo social® afirma que o nosso ambiente social ¢ o mais forte influenciador
na constru¢do do comportamento individual. Quando aplicamos essa nog¢éo aos conceitos de
feminino e masculino se entra numa discussao onde a ideia de torna-se homem ou mulher é um
destino implacavel, caso um individuo seja criado em determinado ambiente ele sera
necessariamente daquela forma. E arriscado afirmar isso e ndo continuar automaticamente com

os padrdes tradicionais de homem e mulher tdo questionados atualmente.

No entanto, € fato que o ambiente é influenciador dos comportamentos dos individuos
e, portanto, da forma que homens e mulheres véo se expressar como tais. Além disso, é natural
para o individuo que ele busque uma aceitacéo social por meio da adequagdo as normas sociais
estabelecidas. Assim, a fala do enfermeiro tem forte poder de influéncia em Waris, estar
circuncisada significava ser mulher para ela e “consertar” aquilo seria uma trai¢do, como

afirmou o enfermeiro, para ele, Waris estaria agindo contra as normas sociais estabelecidas.

O constrangimento feito pelo enfermeiro que a acusou de trair suas tradicdes e sua
familia ao se expor daquela forma para um homem demonstra a pressao social que as mulheres
sofriam para que se mantivessem assim e que perpetuassem a préatica. E esse constrangimento
foi eficaz, pois ela ndo fez a cirurgia indicada pelo médico e continuou a viver sua vida, como
mostra o filme (por mais que, em cenas posteriores, ela mude de ideia e volte para fazer a

cirurgia).

Essa sequéncia também faz pensar em alguns outros pontos, primeiro o médico néo fica
chocado ao fazer o exame, dando a entender que ele ja havia visto mulheres com a mesma
questdo antes, ele ndo faz questionamentos, apenas diz que pode fazer aliviar a dor. A partir
dai, podemos voltar para a discussao que Khady Koita levantou em seu livro, os médicos sabiam
sobre a pratica, as enfermeiras, as parteiras, era algo conhecido, mas nédo era algo discutido.

Todos sabiam, mas ninguém falava sobre o tema, ele se tornou um tabu.

Como todo tabu era algo visivel, mas ignorado por ser muito controverso, adquirindo
status de proibido e essa proibi¢do, como em todo tabu, pode se tornar danosa. Por exemplo,
voltando para o tema da sexualidade, educacdo sexual € um tema pouco discutido nas familias
atualmente, sobretudo com as meninas, geralmente por receio de estimular um comportamento
indesejado e supostamente indevido. Dessa forma, muitas crescem sem conhecer seu proprio

corpo, sem conhecer seus direitos, sem saber seus limites ou suas possibilidades.

80 Cyrino (2017).
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Por ser um assunto proibido e consequentemente nédo discutido, acaba por deixar a
menina a mercé do que o seu parceiro sexual acredita ser o melhor. Um tabu, independente de
qual seja o assunto, gera davidas ou certezas equivocadas, incompativeis com a realidade, o
que pode ser muito pior. No filme, o médico nao fez perguntas a ela, ndo explicou o que havia
ali ou porque ela estava com dor, ele aceitou o fato dela ser circuncisada e tomou as
providencias médicas cabiveis. A auséncia de diadlogo gerou uma situa¢do confusa e que foi
piorada com a chegada do enfermeiro, que reiterou (de forma indireta) a proibicao de se falar

sobre o assunto e afirmando que era a tradigéo deles.

Algumas comparacdes entre os dois casos podem ser levantadas, por exemplo a falta de
escolaridade de Waris que dificultou muito a sua situacdo. Ela ndo sabia falar inglés e ndo tinha
conhecimento dos seus direitos, Khady aprendeu a falar francés na escola e isso facilitou um
pouco sua vida em Paris (como ela mesma diz no livro). Além disso, sabia que tinha direitos
como o de receber o0 apoio financeiro que o Estado dava para seus filhos e que o marido queria

tomar, aprendeu como buscar esses direitos.

Waris néo havia recebido essa educacdo formal e essa auséncia de escolaridade gerou
situacGes como o vencimento do seu visto de residéncia. Quando a embaixada foi fechada ela
poderia ter pedido uma extensdo do visto por ter se tornado uma refugiada automaticamente,
mas ela ndo sabia disso e perdeu o prazo para fazer o pedido. Mais tarde, quando conseguiu um
trabalho em uma agéncia de modelos e teve que viajar internacionalmente ela acabou sendo

presa por estar ilegal no pais.

Para resolver sua situagdo juridica e ter um visto de trabalho ela se casou “de fachada”
com um inglés amigo dela, ele acabou se aproveitando da fragilidade dessa situacédo para forcar
um romance com ela. Mostrando mais um exemplo de como sua vida ficou dependente das
vontades de um homem, ela ndo pode dizer ndo pois precisava que ele a ajudasse a ter sua
“liberdade” no pais. Podemos entrar no aspecto do machismo puramente e a dominancia sobre
as mulheres, mas entrando em um detalhe especifico pode-se falar sobre as hierarquias

masculinas.

“[...] para um homem, o fato de ser visto com “belas” mulheres classifica-0
como “Grande-homem”, o que também acontece com aquele que tem dinheiro e/ou
poder manifesto sobre homens e mulheres. Todos os homens que aceitam 0s codigos
de virilidade tém ou podem ter poder sobre as mulheres (0 que ainda deve ser

quantificado); alguns entre estes (chefes, Grandes-homens de todos os tipos) tém
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também poder sobre os homens. E verdadeiramente neste duplo poder que se

estruturam as hierarquias masculinas.” 8!

No filme, ele passa a exigir dela um retorno pelo favor que esta fazendo e quando ela o
recusa, ele a agride verbalmente, a diminuindo como “mulher” (na sua concepc¢do de ser
mulher) ofendendo sua comida, suas roupas e a limpeza da casa. Ele justifica sua insisténcia
por uma relagdo sexual afirmando que ele “¢ homem” e que ela ¢ linda, diz que para ele ¢ “muito
dificil se segurar” e que qualquer homem no lugar dele faria o mesmo. Estar casado com uma
mulher linda e ndo poder “aproveitar” ¢ algo que o fere como homem e sua resposta ¢ a

agressividade, pois ele estaria perdendo o status de homem adquirido.

Khady, em seu livro, deixa claro que, apesar de varias pressfes sociais para que ela
desistisse do divorcio e aceitasse 0 marido de volta, ela tinha o apoio de seus pais (sobretudo
seu pai e seu irmdo, que a ajudou financeiramente) na situacao e que isso foi fundamental para
que ela superasse as violéncias sofridas e retomasse sua vida. Waris ndo teve esse apoio, sua

familia disse que ndo a aceitaria de volta e ela se viu sozinha em Londres.

Sobre o filme em si, pode-se mencionar alguns detalhes importantes, ele foi feito
baseado em uma autobiografia®? escrita por Waris mas ndo é uma copia fiel do livro. A autora
deu liberdade aos produtores do filme para que adaptassem a historia e decidiu que néo iria
interferir na producdo. A atriz principal s6 chegou a conhecé-la no ultimo dia de gravacéo,

porque ela ndo queria influenciar a atriz em sua atuaco.%®

O filme mostra 0 momento do corte de uma maneira muito diferente do que é escrito no
livro de Khady, na producéo cinematogréafica a cena mostra mais a midgaan como a uma figura
assustadora e a mae como alguém insensivel do que o sofrimento da propria Waris crianca. As
imagens focam no rosto da mulher, na ldamina em suas maos e no sangue escorrendo, nos

espinhos usados, além de um urubu que plana por cima da cena toda.

Mostram a mée segurando a menina sem nenhum remorso e depois deixando ela na
pedra para ir cuidar dos outros 12 filhos, indo buscar apenas quando a ferida infecciona,

mostrando uma insensibilidade. Os sentimentos da menina sdo deixados para o final da cena,

61 Welzer-Lang (2001).

62 Livro “Flor de deserto”, originalmente publicado em 1998 pela editora Hedra. Escrito por Waris Dirie com a
escritora Cathleen Miller.

8 Entrevista feita com a atriz Liya Kebede, que interpretou Waris no filme. Revista FFW (2010). “Eu consultei o
livro com frequéncia para acessar pensamentos e emogdes mais profundos. Eu ndo encontrei muito com Dirie,
ela forneceu os direitos ao filme e ficou de fora do processo, dando espago para a nossa criatividade, o que
achavamos certo.”
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em um breve comentario que ela faz sobre quando ela voltou para o local do corte anos mais

tarde. A cena termina com a jornalista chorando e Waris saindo da sala com uma expresséo fria.

A cena busca chocar o publico com a agressividade e ndo foca nos pensamentos e nas
emocdes da personagem. No livro, o foco séo os sentimentos da menina, mas a agressividade
do ato consegue ser transmitida também. No final do filme, quando ela vai discursar na ONU é
que o publico consegue entender seus sentimentos. - “Eu amo minha mde, eu amo minha
familia e eu amo a Africa. Por mais de trés mil anos as familias acreditam firmemente que uma
filha ndo circuncisada ndo é pura. Porque 0 que existe entre nossas pernas é sujo e, portanto,

deve ser removido e fechado.”

Existe uma diferenca notavel sobre a forma de tocar no assunto no livro de Khady e no
filme sobre Waris, a maneira como a mutilacdo € abordada é muito diferente, por mais que 0s
dois consigam passar a agressividade pela dor encarada e pela forma com que é realizado o
corte. Isso porque o primeiro € a fala de uma mulher africana sobre os detalhes de sua vida, é o
seu modo de compreender. No segundo, € a interpretacdo da diretora do filme, uma mulher
americana e branca sobre a vida e a fala de uma mulher africana. Ela consegue sentir empatia
pela histdria e compreender o que Waris quis passar, mas é impossivel relatar da mesma forma

que alguém que viveu a situacao.

O filme tem sua importancia, a propria Waris afirma isso durante uma entrevista®, ela
diz que foi importante aceitar fazer o filme pois ela sabia que isso significaria que mais pessoas
ouvissem falar sobre a MGF e que seu discurso atingisse um pubico maior. Ele apenas nao
consegue falar sobre o tema da mesma forma que a autora em sua biografia pois, se trata de um
filme, ou seja, a leitura do roteirista e da diretora Sherry Hormann sobre a vida de uma mulher
negra. Nao se trata da historia de vida de uma pessoa, mas da leitura da sua vida por terceiros,
0 que nao tira a validade ou a importancia do filme e da histéria contada, mas coloca uma
ressalva sobre o ponto de vista e sobre a maneira como os fatos sdo abordados na obra

cinematografia em comparacdo com a fonte primaria, sua autobiografia.

64 Entrevista ao Portal O Tempo (Mendonca, 2011)

“Como foi a experiéncia de langar e divulgar o filme "A Flor do Deserto"?

- Foi dificil para mim ver minha prdpria infdncia, minha propria familia em uma tela de cinema. Mas precisei
concordar em fazer esse filme, porque sabia que atingiria ainda mais pessoas do que o livro - e foi isso que
aconteceu. Muitas pessoas me escrevem e-mails dizendo que viram o filme e que ficaram comovidas com a
minha histéria.”
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3.3 Dados sobre a MGF no mundo

E possivel que 200 milhdes de meninas tenham passado pela MGF em 30 paises
diferentes, especialmente na Africa, mas também na Europa e américas®®. A grande maioria é
encontrada nos paises africanos, onde a préatica tem origem cultural, nos demais continentes a
pratica é encontrada em familias imigrantes, que desejam continuar seus costumes mesmo

vivendo fora de sua terra natal (em especial passar essas tradi¢es para seus filhos).

De acordo com dados da Organiza¢do Mundial da Saude (2009) os paises onde a pratica
é mais encontrada sdo: Somalia (97.9%); Egito (95.8%); Guiné (95.6%) e Serra Leoa (94%).
Esses nimeros representam a porcentagem de mulheres nacionais dos respectivos paises que

passaram pela excisdo, ndo diferenciando pela classificacdo do tipo de exciséo.

Na Somalia, especificamente, estima-se que o corte normalmente acontece em meninas
5a 9 anos e que 80% das mulheres sofram o tipo 11, ou seja, a circuncisao faradnica. 64.5%
das mulheres na faixa etaria dos 15 aos 49 anos acreditam que a pratica deve continuar.
Atualmente, ndo existe uma lei expressa no pais que proiba ou puna a MGF, a constituicdo
afirma que as criancas devem ser protegidas de todo tipo de violéncia ou abuso, mas nao cita

especificamente a circuncisio.®

Além do mais, esse ponto da constituicdo pode ser facilmente rebatido pelas familias
sob o argumento de que o corte é benéfico para as meninas, que as protege da violéncia de
outros homens e que as purifica, sendo, portanto, uma préatica positiva e ndo uma agressdo. Boa
parte da legislacdo o pais, seja a constituicdo, o cddigo penal ou a prépria religido proibem a
agressdo e penalizam todo tipo de violéncia, no entanto, ndo falam sobre a MGF, deixando-a

no limbo do corte pela purificagéo.

Vale salientar que o sistema legal somali engloba as leis civis, as leis islamicas e as leis
“costumeiras” (os costumes), também conhecidos como Xeer.5” A pratica era, em geral,
realizada como um rito de passagem da adolescéncia para a vida adulta, mas com o passar dos
anos ela mudou para que fosse realizada em uma idade mais jovem. Essa combinagéo de
influéncias legais e a auséncia de uma proibicéo legal especifica para a MGF faz com que o

pais tenha uma das maiores porcentagens de incidéncia da pratica no mundo.

85 Dados da Agéncia EFE (2019).
66 SOMALIA: THE LAW AND FGM (July 2018). P.04
67 SOMALIA: THE LAW AND FGM (July 2018). P.3/4
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No Egito, pais com segundo maior contingente de meninas circuncisadas, percebe-se
uma diferenca, a metade dos casos é em jovens de 7 a 10 anos e (descartando a margem de erro)
todas foram circuncisadas antes dos 15 anos. O estudo foi realizado com mulheres de diversas
regides do Egito e dentro da faixa etaria dos 15 aos 49 anos.®® Além disso, 0 mesmo estudo
determinou que 52% dessas circuncisdes foi realizada por dayas (parteiras tradicionais) e quase
42% foram realizados por profissionais da saude, sobretudo por médicos.

Table 8.3 Person performing circumcisions among women age 15-49 by residence

Percent distribution of women age 15-49 who are circumcised by person performing the circumcision, according to urban-rural
residence and place of residence, Egypt 2015

Person Urban Frontier
performing Gover- Lower Upper Gover-
circumcision Urban Rural norates Egypt Urban Rural Egypt Urban Rural norates' Total
Doctor 38.8 311 31.7 341 426 321 33.2 424 29.7 36.3 335
Nurse/other

health worker  10.3 8.3 10.8 9.8 10.9 9.5 75 9.3 6.8 6.6 8.9
Daya 45.5 54.9 484 489 40.2 51.0 56.5 47.0 60.1 491 519
Barber 23 26 38 35 25 37 0.9 0.6 1.1 0.8 25
Ghagaria

(Gypsies) 1.6 1.6 33 21 1.7 22 0.6 0.0 09 38 1.6
Other 0.0 0.0 0.0 0.0 0.0 0.0 0.1 0.0 0.1 0.0 0.0
Don't know/

missing 1.5 1.5 1.9 1.6 22 1.5 11 0.7 1.3 35 1.5
Total percent 100.0 100.0 100.0 100.0 100.0 100.0 100.0 100.0 100.0 100.0 100.0
Number 2,159 4,736 743 3,337 624 2,712 2,772 770 2,003 43 6,895

' Does not include North and South Sinai governorates

Fonte: Health Issues Survey, 2015

Além disso, o estudo verificou entre homens e mulheres de 15 a 49 anos se a pratica
deveria ou ndo continuar e se eles acreditam que ela é vinculada a religido. Calculou-se que
50% dos homens e 46% das mulheres acreditam que a circuncisao € exigida pela religido, 55%
dos homens e 54% das mulheres acreditam que a pratica deve continuar. No entanto, o estudo
também verificou que mulheres com menos de 25 anos sdo menos propensas a acreditar que a

préatica é exigida pela religido.

Em paises da Europa, os casos encontrados geralmente sdo de familias africanas que
migraram para o0 continente e desejam manter suas praticas culturais. Um estudo aponta ndo é
possivel no momento ter um nimero total da incidéncia da MGF na Europa, pois cada pais tem
métodos diferentes e usa diretrizes diferentes para organizar esses dados. Atualmente, 7 dos 28
paises europeus realizam estudos nesse sentido, sdo eles: Inglaterra e Pais de Gales (2014);
Beélgica (2014); Holanda (2013); Alemanha (2013); Irlanda (2013); Hungria (2012) e Italia

%8 Dados obtidos em um estudo realizado pelo Ministério da Satde e Populacdo do Egito, “Health Issues
Survey”, 2015.
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(2009). O oitavo pais a entrar nessa lista é Portugal, onde o estudo em questdo é feito, mas cada
um utiliza meu proprio método de anélise, inclusive com classifica¢des diversas sobre o que

seria a faixa etaria de risco.%®

Alguns desses estudos calculam as meninas de risco como sendo aquelas nascidas de
mades origindrias de paises africanos e que também nasceram 14, como Hungria e Italia (que s6
considera as mulheres residentes legais). Outros consideram também aquelas que nasceram em
territorio estrangeiro, como € o caso da Inglaterra. Todas essas divergéncias dificultam o calculo

de meninas e mulheres afetadas pela MGF.”

Em termos de legislacdo, o Parlamento Europeu adoptou uma resolucdo sobre a
Eliminacdo da Violéncia contra as Mulheres. Esta resolucao apela aos Estados Membros que

tomem medidas apropriadas para acabar com a MGF.

“Q Parlamento Europeu, [...] 26. Insta os Estados-Membros a tomarem
medidas adequadas para por termo a mutilagdo genital feminina; salienta que os
imigrantes residentes na Comunidade deveriam saber que a mutilagdo genital
feminina constitui uma séria agressdo a salde das mulheres e uma violagdo dos
direitos humanos; exorta os Estados-Membros a aplicarem disposicfes legais
especificas relativas @ mutilacdo genital feminina ou a adoptarem leis nessa

matéria, perseguindo penalmente toda e qualquer pessoa que pratique a

mutilagdo genital feminina;”™

Um documento do Instituto Camdes’?> coloca o combate contra MGF pela Unido
Europeia em 5 pontos principais: investigacdo e compilacdo de dados sobre a pratica em
territério europeu; melhora nas capacidades de cuidado do setor de salde para mulheres e
meninas afetadas pela pratica; tomar medidas apropriadas pra proteger meninas e mulheres em
risco; deve ser adotada, a nivel da UE, uma politica comum e coerente que esteja de acordo
com os padrdes e diretrizes internacionais, para o caso de pedido de asilo com base na MGF; e,
por fim, a Unido Europeia deveria utilizar a sua influéncia como ator global para promover

ativamente a erradicagédo da MGF em todo o mundo.

9 Mutilac3o Genital Feminina: prevaléncias, dindmicas socioculturais e recomendacdes para a sua eliminacdo
(2015), p. 64.

70 Mutilag3o Genital Feminina: prevaléncias, dindmicas socioculturais e recomendacdes para a sua eliminacdo
(2015), p. 65.

1 Resolugdo do Parlamento Europeu, de 26 de novembro de 2009, sobre a eliminacdo da violéncia contra as
mulheres.

72 “Fim a Mutilacdo Genital Feminina Uma Estratégia Para As Instituicdes Da Unido Europeia”, Instituto Camdes,
2011.
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No continente africano, a maioria dos 28 paises onde a préatica é endémica a proibiu,
embora a fiscalizagdo seja geralmente fraca, paises sem lei incluem Chade, Libéria, Mali, Serra
Leoa e Somalia”™. Vale salientar que esses Gltimos ndo possuem legislagdo especifica para
proibir a circuncisao feminina, mas assinaram tratados de violéncia contras as mulheres e contra

a tortura, além de documentos afirmando a luta pelo fim do abuso infantil.”*

A proibicédo legal é certamente um método fundamental para acabar com a pratica da
MGF no continente africano e nos demais onde ela é verificada. Classificar a circuncisdo
feminina como violéncia contra criangas e mulheres também parece ser um ponto importante,
ja que muitas comunidades ndo veem a pratica como uma violéncia, mas como uma purificacdo

e, portanto, benéfica para os envolvidos.

Campanhas de sensibilizacdo e prevencéo de riscos, agdes com as comunidades (e ndo
apenas para elas), acdes com professores e profissionais saude, acbes com lideres religiosos sdo
mais eficazes e duradouras do que uma mera penalizacdo do ato. A longo prazo tem um efeito
mais solido, mesmo que demore tempo mais para se observar resultados tangiveis. A Uniédo
Europeia tem trabalhado nesse sentido, com ac¢des multifacetadas, unindo a utilizacdo de

medidas legais repressivas com diversas medidas preventivas e humanitarias.”

73 Reportagem jornal O globo, 2020.

74 A exemplo: Carta Africana Para Os Direitos Humanos E Dos Povos (com entrada em vigor em 21 de outubro
de 1986; Carta Africana Sobre Os Direitos E Bem Estar Da Crianga (entrada em vigor em 29 de novembro de
1999) e Protocolo A Carta Africana Para Os Direitos Humanos E Dos Povos Sobre Os Direitos Das Mulheres Em
Africa (entrada em vigor em 25 de novembro de 2005).

75 CUNHA, 2013.
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CONSIDERACOES FINAIS

O debate entre relativismo e universalismo cultural é uma das discussdes mais
controversas, o primeiro afirma que cada cultura tem o seu valor e seus parametros para
determinar o que certo ou errado dentro daquelas circunstancias culturais e histéricas. E que
julgar atos ou costumes de uma com base em outra seria um ato de etnocentrismo ou
imperialismo. J& a perspectiva do universalismo defende que direitos humanos devem ter uma
mesma aplicacdo independente do pais, da cultura ou de qualquer outro argumento. Para essa
perspectiva, a nocao de direitos esta relacionada com a nogédo de dignidade da pessoa humana

e deve se estender a todos os individuos.

Em termos de violéncia, especificamente, € onde as diferenciacbes se tornam mais
evidentes. O relativismo entende que a cultura é a Unica fonte de validade para uma norma
moral e que julgar determinado ato seria mais um exemplo de superioridade étnica. Além disso,
cada cultura possui uma interpretacdo diferenciada do que seria violéncia e 0 mesmo ato poderia
ser rejeitado em uma cultura e louvado em outra. A situacdo da MGF ndo é diferente, rejeitada

e criminalizavel por algumas culturas, mas protegida e louvada por outras.

O universalismo entende diferente, a violéncia ndo pode ser justificada com base na
cultura, e reafirma a necessidade de proteger a todos, sem restricdes. Ndo admite que a violéncia
e a opressdo feminina acontecam e muito menos protegidas pelo escudo cultural levantado pelo
relativismo. Para essa perspectiva € claro que esses atos vém de uma construcdo social milenar
e que deve ser respeitado, mas compreendem que passar por cima da dor e do sofrimento das
mulheres ndo seria um respeito a uma cultura, seria um desrespeito as mulheres no sentido

amplo.

Respeitar a identidade cultural dos povos € essencial, tanto que esta garantido como
direito humano. No entanto, a mutilacdo genital feminina entra nas listas de préticas que
superam o carater de expresséo cultural, ela representa uma forma de subjugacdo das mulheres
ao dominio masculino. Dominacéo essa que faz com que as proprias mulheres mantenham essa

tradicéo.

Assim como o sacrificio humano e a escraviddo eram préaticas culturais que foram
extinguidas, a MGF também deve ser. Ela viola as mulheres em seu periodo mais vulneravel,

quando ainda ndo se tornaram mulheres, quando sdo meninas e as deixa cicatrizes (literalmente)
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por toda a vida. Pode-se argumentar que existe também a circuncisdo masculina, mas ndo é algo

que Se possa comparar.

Na masculina se retira apenas o prepucio do 6rgdo, sem um dano completo a sensagédo
de prazer. Na feminina (o tipo mais leve) se retira o clitoris dela, retirando a sua possibilidade
de prazer sexual. Isso sem considerar 0s tipos mais agressivos, com o corte dos labios e até
mesmo o fechamento do canal. Essas praticas ndo tém o mesmo impacto na vida dos
envolvidos, demonstrando mais uma vez que essa pratica foi mantida como forma de exercer

dominio sobre o corpo das mulheres.

Por mais seja visto por muito como uma pratica cultural, o feminismo africano deixa
claro que algumas praticas ndo podem ser mantidas apenas por integrarem uma cultura.
Algumas sdo agressivas e ferem pessoas demais para continuarem a existir em um mundo que

esta constantemente mudando.

Os Estados africanos parecem estar buscando acabar com a pratica da MGF por meio
das legislacGes, proibindo e punindo aqueles que cometem esses atos, mas € notavel a
dificuldade encontrada em acabar com uma pratica milenar. Uma percepcao de purificacdo e
limpeza que é passada pelas geracdes e, especialmente, quando ela é vinculada (mesmo que
erroneamente) a religido é extremamente dificil de se alterar, especialmente de cima para baixo,

como os Estados e organizacgdes internacionais tentam fazer.

Ter o apoio de entidades internacionais e dos proprios governos faz muita diferenca
numa luta, mas é importante que se saiba como agir com o publico em questdo. Nesse sentido
as organizacdes estdo errando, elas buscam apenas proibir a pratica, achando que a tornar ilegal
é suficiente para extingui-la, quando na verdade esse é apenas o primeiro passo. Mais uma vez
o feminismo africano da o caminho, mostrando que é mais util utilizar métodos de baixo para

cima, tentando mudar o pensamento das pessoas e ndo apenas ameaca-las com penas legais.

E preciso convencer as mées a ndo realizar o procedimento, mostrando que néo existe
necessidade de purificacdo, convencer que essa pratica ndo € exigida pela religido, que nada
tem a ver com o espiritual. Convencer os homens que uma mulher néo precisa ser cortada para

ser uma boa mulher, que até mesmo o ato sexual serd melhor com uma mulher ndo-circuncisada.

Convencer os lideres religiosos a desencorajarem essa pratica, afastando-a da nogéo de

purificacdo € o primeiro passo. Boa parte dos casos acontece porque as familias acreditam que
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as meninas precisam ser “limpas” para poderem rezar e receber a bengdo divina. E fundamental

mudar essa percepg¢ao, mostrando que o corte nada tem a ver com religido nenhuma.

O feminismo africano precisa estar a frente desse trabalho, as mulheres africanas sao as
melhores interlocutoras para falar contra a pratica nas comunidades. Elas conhecem aspectos
culturais que pessoas de fora ndo saberiam lidar ou ndo conheceriam. As organizagGes
internacionais devem continuar trabalhando contra a MGF, mas devem dar lugar de fala e de

acao a quem entende melhor, ao feminismo africano.

Realizar programas de conscientizacdo, informar as mulheres, proteger as meninas que
fogem de casa por medo de serem cortadas, entre outros projetos que envolvem diretamente a
populacdo sao, de acordo com o feminismo africano, o caminho para o fim da préatica. Mudar
uma cultura de mais de 3 mil anos é um trabalho que vai levar geragcdes, mas o caminho é esse,

a informacdo, a protecéo e a proibicao.
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